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No vino

Hizo América
No busco suenos
Trajo sus suefios

No fue de cubierta
Fue del Fondo

No tuvo Soles y
Tampoco Lunas

Lleg6 aqui después de un infortunio
Y... A pesar de todo

El estd

No se llevo nada.

Ruben Galloza. Agosto 1991.

Dedicado a ACSUN en su 50 aniversario.
(Palabras que acompafian un mural del artista,
en una de las salas de la Organizacion)
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“La memoria es la vida. Siempre
reside en grupos de personas que
viven y, por tanto, se halla en
permanente evolucion. Estd sometida
a la dialéctica del recuerdo y el olvido
()

A veces permanece latente
durante largos periodos, para luego
revivir subitamente. (...)

La memoria pertenece siempre a
nuestra época y constituye un lazo
vivido con el presente eterno...”

(Pierre Nora. 1984)



PROLOGO

Ante la amable invitacion de Monica de prologar su Publicacion mi
primer sentimiento es de re-encontrarme con una colega mas joven
con la cual he compartido etapas de su formacion en Sociologia y en
las que siempre ha expresado su valiosa actitud de absorber con
reconocimiento y lealtad los aportes que nutren sus inquietudes
académicas cuyo fruto es esta publicacion.

Su contenido contribuye no solo a los antecedentes de investigacion
sobre la temdtica sino que asimismo, y en forma central, a los
esfuerzos por desmitificar la vision de la homogeneidad de la
sociedad uruguaya relevando y sensibilizando sobre el
multiculturalismo oculto que legitima la inequidad entre el color de la
piel y las oportunidades de vida.

En ese sentido, el trabajo aporta a las acciones de la comunidad afro-
uruguaya por re-valorar su pasado oponiéndose al “blanqueamiento”
de una tradicional historia oficial proclive a desconocer la importancia
social del flujo afro-uruguayo a la cultura nacional.

A esa re-valoracion contribuye el trabajo en su recorrido desde la
introduccion de la poblacion africana en la region platense cuyo
trafico transcurrié del el afio 1536 a 1840 -periodo en el cual la
investigacion ubica la diferenciacion discriminatoria entre los
indigenas y los negros en América Latina; los negros privados
juridicamente como sujetos de derechos y siendo “ objetos” de
apropiacion, transmision, embargo, prenda, depdsito o arrendamiento-
hasta hoy donde se caracteriza la situacion de los afro-uruguayos por
la recuperacién de su identidad a partir de una re-conciliacién con el
mundo de los blancos que supone “elaborar los duelos de la
esclavitud, marginacion , invisibilizaciéon, aculturacion vy
blanqueamiento”.
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Esas interacciones, facilitadas por vivir un momento en el cual
“estamos de moda y hay que aprovecharlo” asume su mayor
simbolismo en la apropiacion del candombe y el tambor por sectores
mas amplios de la sociedad uruguaya.

Esa apropiacidon, que es percibida por los afro-uruguayos como el
“robo de una cultura” ya que es vaciada de sentido y de historia, tiene
connotaciones criticas en su comercializacion empresarial y en la
excesiva regulacion por el Estado de sus presentaciones artisticas.

La discrepancia no es con la apropiaciéon misma sino en su forma y
ausencia de contenidos que refieran a su historia, reivindicaciones
identitarias que en su demanda de mejorar sus condiciones de
objetivas y subjetivas de vida, comparten con otras minorias
igualmente relegadas.

Desde esas representaciones, sistematizadas por la autora a partir de
las opiniones de entrevistado, la problemadtica de los afro-uruguayos
se coloca en las cuestiones culturales del pais “mas alla de febrero y
carnaval”.

El andlisis de tales cuestiones permiten a la autora configurar
escenarios alternativos para la reproduccion de la identidad afro-
uruguaya en los cudles -trascendiendo su estigma de minoria y
pobreza- re-elabora , desde las familias y  grupos, su auto-
representacion para emerger con mayor fuerza en el colectivo social.

Finalmente, compartimos con la autora su perspectiva de la suerte del
conflicto entre la cultura hegemodnica uruguaya blanca y la comunidad
afro-uruguaya y asimismo, coincidimos en la observacion del avance
de esa comunidad en su reposicionamiento social como cultura
subalterna.

Sin embargo, en su proyecciéon de los ejes para investigaciones
futuras, el enfoque se enriqueceria por incluir al anélisis a los grupos
afro-uruguayos, urbanos y rurales, del interior del pais en sus
especificidades socio-culturales.

Por ultimo, a la vez de felicitar a Monica por esta publicacion
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significativa de sus sostenido interés y esfuerzo en la investigacion
del tema, nos congratulamos por haber aportado al conocimiento de
una tematica relevante para las ciencias sociales uruguayas.

Montevideo, agosto de 2008

Prof. Enrique Mazzei
Departamento de Sociologia
Facultad de Ciencias Sociales
Universidad de la Republica
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1 — OBJETIVOS DE INVESTIGACION

1.1 - Objetivos generales
Investigar el impacto de la globalizacion en la emergencia del
multiculturalismo en la sociedad montevideana, a partir de los
procesos de desintegracion social.
Conocer sus repercusiones en la identidad cultural nacional.
Identificar el hecho social trabajando con la comunidad afro
descendiente.

1.2 - Objetivos especificos

Conocer su percepcion acerca del multiculturalismo.

Identificar posibles cambios en la comunidad en la época global.

Identificar los componentes de su identidad cultural comunitaria y su
relacion con la sociedad.
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2 - INTRODUCCION

Luego de explicitados los objetivos generales y especificos que motivan la
investigacion, presentamos la revision de antecedentes sobre el tema
especifico en el ambito de las ciencias sociales. No son muchos los
materiales, pero valid la pena consultarlos.

Seguidamente, fundamentamos los distintos criterios que nos llevaron a la
eleccion de la problemaética y su pertinencia.

Presentacion, descripcion y formulacion del problema de investigacion. Su
contextualizacion en la sociedad global. Los cambios acaecidos a instancias
de la relacion glocal.

Planteo del desarrollo conceptual, principales conceptos, marco a partir del
cual observamos, proyectamos, trabajamos y analizamos el sujeto- objeto de
investigacion.

Interrogantes y metodologia. No hay investigaciébn sin problema, ni
problema sin preguntas. Ni abordaje de la realidad social, sin las
“herramientas” pertinentes a los mismos. Planteadas a partir de los objetivos
de la investigacion, las preguntas nos sirvieron como guia en el camino hacia
otras nuevas que surgieron en el transcurso del proceso. La metodologia, de
corte cualitativo. Dentro de ésta, optamos por el grupo de discusion, con el
cual desarrollamos el trabajo de campo. Agregamos en esta seccion, las
representaciones graficas.

Partiendo de este ultimo elaboramos el analisis tomando como referente la
palabra de los sujetos que participaron en el mismo.

Finalmente, y a modo de un “cierre” que siempre queda abierto... planteamos
nuestras conclusiones sobre el tema.
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Presentamos la bibliografia que ayudo, gui6é y motivo nuestras reflexiones.

“Cuando se consulta la escasa
bibliografia dedicada al estudio de la
poblacién negra en nuestro pais cuesta
poco comprobar que hasta hoy no se
ha escrito la historia profunda, (...) de
los melanoafricanos y su influencia en
los rasgos somaticos 'y las
caracteristicas culturales del pueblo
uruguayo.”

(Daniel Vidart. 2000)
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3 - ANTECEDENTES

Desde el momento que comenzamos la busqueda y recopilacion
bibliografica, nos encontramos con las primeras causalidades que no son,
casualidades. Estas tienen que ver con el minimo interés que el estudio de la
comunidad afro uruguaya ha despertado entre los investigadores sociales, y
es casi innegable, que el desinterés no guarda relacién con la situacion
privilegiada de los integrantes de la comunidad. Pero sin duda esta en
estrecha relacion, con el lugar que se les ha asignado en la construccion del
imaginario colectivo de nuestra sociedad.

En ocasiones, quienes a partir de actitudes discriminatorias, pretenden
justificar la invisibilidad de la comunidad afro uruguaya, lo hacen
argumentando como pretexto su baja composicion demografica (5,9%) en el
volumen total de poblacion. Aunque minoria, de relativa importancia en
comparacion con otras poblaciones. Seria aproximadamente la mitad de la
poblacién negra de Estados Unidos (12%), y del area metropolitana de Porto
Alegre (11,8). Mayor que las poblaciones indias de Argentina (0,4), Brasil
(0,2), y Estados Unidos (0,8). En Brasil la visibilidad de los pueblos indios
en el imaginario es, en comparacion, mas alta. (Ramos:1998. En:
Ferreira:2003). Si bien es factor de incidencia, no es suficiente para explicar
el problema. Estas, y las razones que siguen, motivan nuestra investigacion.

En la cultura es donde la globalizacion impacta de forma menos
perceptible, instalindose en nuestra cotidianidad individual y colectiva.
Provocando valorizacion de las culturas locales, busqueda de lo propio,
reconocimiento del multiculturalismo oculto bajo la apariencia de
homogeneidad. Facilitando la emergencia de lo marginado y, en
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ocasiones convirtiéndolo en mercancia cultural.

Investigar acerca de los aportes afro uruguayos, en la formacion de
nuestra identidad, cuestiona la vision de la sociedad sobre si misma.
Interpela sus prejuicios, estereotipos, discriminacion racial.

Historicamente, los cambios en la comunidad han sido poco
significativos en lo que ha desarrollo humano se refiere. Su situacion
social se reproduce a través de sucesivas generaciones. El color de la
piel y los bajos ingresos guardan estrecha relacion entre si.

Mas del 40% de las mujeres realizan trabajos domésticos, las
diferencias salariales entre adultos mayores negros y blancos llega al
80% y entre adultos jovenes al 62%, no existiendo politicas sociales
estatales que propendan a modificar la situacion. (Informe. Mundo-
Afro. 1999)

Los materiales bibliograficos consultados, provienen fundamentalmente
de investigaciones historicas, donde se ubica la presencia de los integrantes
del colectivo afro uruguayo; no tanto por su enfoque especifico, sino mas
bien por su existencia en los periodos histéricos abordados.

Hacia 1950 se investiga sobre discriminacién desde la perspectiva del
racismo y en el afo 2000 acerca de la situaciéon de reproduccion de la
pobreza en dicho colectivo.

Varias investigaciones provienen de integrantes de la propia comunidad
lo que nos habla de la necesidad de bisqueda y reconstruccion de su pasado
—que es parte del pasado de todos- de re-valoracion, pues surgen quienes se
niegan a seguir una historia de “blanqueamiento” y han podido ascender en
la escala de la educacion formal.

La presencia afro uruguaya en distintos periodos de nuestra
historia: Banda Oriental, Provincia Oriental, Republica Oriental
del Uruguay

En este apartado nos proponemos dar cuenta de los distintos abordajes
acerca “de la comunidad afro uruguaya” en las ciencias sociales
uruguayas. No obstante, con el fin de obtener una vision mas amplia del
tema, comenzaremos con un breve analisis de la situacion del mismo en
comparacion con el indigena en América Latina.

Si bien ambos son sujeto-objeto de discriminacion ésta es diferencial.
En el caso del indigena, poblador mas antiguo de estos territorios,
numéricamente mayor € inserto en grupos con modalidades de convivencia
propias; no se adaptaron facilmente al trabajo impuesto por el conquistador-
colonizador fueron, aunque finalmente portadores de “alma” excluidos. En
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tanto la poblacion negra forzada a trasladarse, arrancada de su estructura
familiar y social, proveniente de distintos puntos de Africa y sin
cuestionamientos éticos acerca de su estatus de esclavo por parte de los
“negreros” y el resto de las instituciones de la época, fue marginalmente
“incluido.” Refiriéndose al tema en Colombia Peter Wade afirma”: Los
negros pueden ser considerados inferiores y ser discriminados, pero
también pueden ser aceptados. Esto no significa que se olvide su color sino
simplemente que los negros como categoria no son reprimidos de la manera
legal y sistemdtica como lo han sido en los Estados Unidos o en Suddfrica.”
(37.

Ambos grupos étnicos comparten el ser discriminados. Los indigenas
son estudiados por la curiosidad acerca de sus diferencias con el resto de la
sociedad y por eso mismo protegidos. Los negros estan atrapados por “las
ideologias del blanqueamiento” que por una parte discriminan lo negro y
privilegian lo blanco y por la otra los incluyen como iguales dentro del
ideario de homogeneidad nacional. Por la misma razon le niegan un estatus
especifico y se los deja en un segundo plano.

Las elites latinoamericanas han puesto énfasis en lo mestizo inferiorizado
y a la vez prometedor de blanqueamiento.

La comunidad negra en nuestra historia

Los primeros estudios acerca de la comunidad afro uruguaya apuntan
fundamentalmente a dos centros de interés: describir las condiciones en las
que estas personas, verdaderos conjuntos poblacionales - se estima que
durante el periodo esclavista se habrian introducido mas de 60.000 africanos
en el continente americano - fueron extraidos desde sus diversos lugares de
origen: centro, costa occidental y oriental, y sur de Africa. (Montafio. O.
2001:17,18). Las caracteristicas inhumanas de sus viajes sin retorno y como
segundo centro, la situacion del negro al llegar a estas tierras dominadas por
el imperio espafiol. Posteriormente en los distintos momentos de la lucha por
la independencia, durante la dominacidn luso-brasilefia y en el transcurso de
la Republica. En relacion esta ultima, con el imperialismo inglés y
norteamericano, sucesivamente. Todo lo cual se unifica bajo una sola
denominacion: esclavitud.

De acuerdo con distintas fuentes de derecho, el estatuto de esclavo, era el
de un individuo privado de personalidad juridica. Como cualquier objeto era
posible su apropiacién, transmision, embargo, prenda, depdsito o
arrendamiento. Se le reconocia por lo menos en "derecho," su vida, el no-
sometimiento a malos tratos, tener un peculio, contraer matrimonio,
asistencia judicial, etc. Todos derechos que, en los hechos poco o nada se
cumplieron, o quedaron sujetos a como los interpretara el duefio.
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Otro de los aspectos que se han estudiado es lo que podriamos
denominar, estrategias de supervivencia aplicadas con fines de ser y
permanecer ante la nueva e impuesta realidad. Estas personas sobrevivieron
a procesos psicosociales de adaptacion y acomodacion. Sus rituales y
creencias religiosas fueron en primera instancia prohibidos y por tanto
secretos, autorizados y reglamentados mas tarde, conteniendo profundas
raices culturales aprendidas en sus lugares de origen. Luego conservadas y
modificadas - proceso denominado como sincretismo - a partir de su
resocializacion y finalmente de alguna forma y en algin lugar incorporados
al acervo cultural de la sociedad uruguaya.

La esclavitud negra adquiere connotaciones diferenciales a la que se
practicaba en la antigliedad - sin pretension de justificacion, ni
atemporalidad - pero que era el resultado de guerras y generalmente entre la
misma raza. Para la primera se utilizaba el método de la "caza" a la que
siguen los horrores de la trata. (Magarifios de Mello. M.J; En: Pelfort. J.
1996: 6).

Con motivo de los intereses econdmicos que orientaban al imperio
espafiol hacia aquellas zonas del continente donde fuera posible Ia
explotacion de metales preciosos y minas, el Rio de la Plata se constituy6 en
espacio de interés, recién hacia el siglo X VIII.

Entre 1724 y 1730 se produce el proceso fundacional de Montevideo. En
1726 cuando llega poblacion procedente de las Islas Canarias, el territorio ya
estaba poblado por indios y negros. En 1536 es autorizado Don Pedro de
Mendoza para introducir 200 esclavos negros y en 1570 Juan Ortiz de
Zarate la cantidad de 100. Si bien no se sabe con exactitud el nimero de
esclavos que pasaron por el puerto de Montevideo para instalarse en este
territorio, se sabe si acerca de su procedencia de distintas etnias, como
Angola, Ardra, Congos de Gunga o Augunga, Benguelas, Boma, Cabindas,
Congos, Mandingas, Nimas, Molembos y Mozambiques. En nuestro pais
habria predominio Bantu. (Olivera. T: 86).

Eugenio Petit Mufioz establece tres periodos para la trata de esclavos: el
primero, anterior al comercio de negros. Al momento de la fundaciéon de
Colonia del Sacramento (1680) los portugueses introducen esclavos, €sta es
esporadica y muchas veces clandestina, desde el siglo XVII, hasta 1743. El
segundo se inicia con el comercio de negros en 1743 hasta 1789 y el tercero
es el periodo de expansion del comercio negrero desde 1789 a 1814.
(Beraza. A.y Vidart. D; Pi Hugarte R.).

El trafico interocednico se efectu6 por holandeses, franceses,
portugueses, ingleses segin el momento historico, autorizados por Espaia
hasta que los ultimos citados, obtuvieron el monopolio del mismo. (Pelfort.J:
1996). Siguiendo el estudio de Pelfort, la introduccion de esclavos negros
habria sido aconsejada, a mediados del siglo XVI a la Corte espafiola por
Fray Bartolomé de las Casas. Inicialmente, para las zonas de Santo Domingo
y Chiapas en México, para aliviar la situacion de los indigenas alli usados
19



como esclavos.

Seguidamente a la fundacion de Montevideo, los cabildantes
recomiendan la introduccion de mano de obra procedente de Africa, llegando
el primer buque en 1743. En el afio 1787 se establecio el llamado caserio de
los negros, ubicado entre la barra del arroyo Seco y la del Miguelete. Lugar
de "reposicion" luego del largo y penoso viaje al que habian sido sometidos.
Se daban cita aqui los comerciantes dedicados a éste cada vez mas prospero
rubro montevideano. Para dicha ciudad, la Corona otorgd en 1791el
monopolio de introduccidon de esclavos para esta region sur del continente.

Segiin Beraza "el comercio de esclavos se transformo en uno de los
rubros fundamentales de la economia montevideana" (173. La destruccion
de parte de los registros de entrada de barcos negreros debido a un incendio
en la Aduana en el ano 1923, dificulta una estimacion exacta del nimero de
esclavos que llegaron al Uruguay. No obstante, se pudo estimar en 270 los
barcos negreros que arribaron a Montevideo en el periodo 1742-1810 con
aproximadamente 30.000 africanos. Esta cifra pudo haberse incrementado al
doble, pues el trafico de esclavos continud al menos hasta 1840. (Montafio.
O. En: Foster. J: 8.)

Eran destinados a los trabajos mas pesados, desempefiando ademads
distintos oficios manuales fundamentalmente en el d&mbito doméstico. De
forma predominante en la capital, y en ocasiones en las estancias de sus
duenos, sus funciones mas usuales tuvieron ya, desde esos momentos,
relacion con los servicios. A los que le reportaban importantes ganancias
"que alcanzaba muchas veces a doce pesos mensuales de interés.” (173)
Habia una verdadera cadena montada en torno al negocio de estas
"mercaderias," el mismo Beraza afirma que se pagaban cincuenta pesos por
hombre a los captores, dos pesos y siete reales por costos de extraccion,
cuarenta pesos por flete, ademas de los gastos durante el viaje, a lo que se
sumaban los derechos de importacién pagados a la Aduana, dieciséis pesos
por esclavo desembarcado.

Continuando brevemente con el planteo de Pelfort acerca del papel del
negro en distintos momentos de nuestra historia, con el estallido de la
revolucion de 1811, los esclavos donados o expropiados al enemigo,
integraron los batallones de infanteria y artilleria. Asimismo, esclavos de
ambos sexos se hicieron presentes con sus amos cuando ¢éstos se sumaron a
la Redota.

En la cruzada libertadora participaron el mozambiquefio Joaquin Artigas
y el guineano Dionisio Oribe. En diciembre de 1825, se decret6 la libertad de
vientres y la prohibicion del trafico de esclavos. En ese mismo mes y afio un
conjunto de esclavos se ponen al servicio de Lavalleja. En 1828 por
disposicion del gobernador Rondeau, volvieron a la condicién de esclavos
aquellos que no pudieron probar haber participado en alguna batalla contra
los portugueses o tres afios de estadia en el ejército.

En la Constitucion de 1830 se reconoce la libertad de vientres y la
20



prohibicion del trafico de esclavos, manteniéndose intacta la institucion
esclavitud. En los hechos, el contrabando de esclavos no se detuvo.

A un afo de su presidencia, en 1837 Oribe decreta la libertad para
aquellos negros introducidos a partir de la promulgacion de esta ley "son
libres de hecho y de derecho" (58). Se establecen algunas condiciones de
tutela y penas para aquellos que hubieren introducido o comprado esclavos.

Durante la segunda presidencia de Rivera, la introduccion y el comercio
de esclavos continuaron, inclusive a través de anuncios de prensa (62). En
1842 los gobernantes de la Defensa, resuelven destinar a todo aquel que se
hubiese desempeiiado como esclavo, pupilo o colono al servicio de las
armas. Los que no sean utiles para el servicio militar se conservaran como
pupilos al servicio de sus amos.(66). Parafraseando a Pereda Valdés, el
destino del negro de nuestro pais fue pasar de la esclavitud al cuartel.
Muchos de los cuales desertaron o se hicieron matar por sus jefes. Al
finalizar la guerra grande, el tratado de extradicion firmado con Brasil, pone
nuevamente en cuestion el estatuto de la esclavitud en nuestro territorio.
Durante la presidencia de Gird se logra al menos que aquellos contratos
celebrados fuera del territorio de la Republica, perdieran validez en la
misma; asi como hacer extensivas a los menores de “color”, las
disposiciones sobre menores.

Pereira a dos meses de asumir la presidencia apoya un proyecto de ley
que desconoce aquellos contratos que no fueran ratificados por los alcaldes
ordinarios de la Republica, en acuerdo a precisiones que al respecto se
establecieron.

Fue en el pasaje de la sociedad de castas, cuyas lineas demarcatorias
estaban constituidas por el color de la piel, hacia la sociedad de clases,
cuando brotaron manifestaciones discriminatorias a aquellos
anteriormente considerados "cosas."

La linea demarcatoria estard conformada por el acceso inicial diferencial
a las oportunidades de vida. Se incorporan como asalariados en el servicio
doméstico, construccion, saladeros, personal de tropa del ejército y en
talleres dedicados a distintos oficios. (Rama. C.: 1967).

El mestizaje estuvo presente en este proceso, y fue mas rapido que en
otras zonas de América.

Los nucleamientos mas importantes de afro uruguayos, se han
encontrado en Montevideo en zonas como el barrio Reus del Sur, Buceo y
grupos mas dispersos en las capitales departamentales de Artigas, Rivera,
Minas, Melo y Durazno, siendo importante en algunas de ellas su
proximidad con Brasil.

En toda América desde que la corona espafola autoriza las reuniones en
dias festivos y el descanso semanal, se obtiene y construye un espacio de
conservacion de las practicas aprendidas en sus comunidades y culturas
de origen. En ocasiones disimuladas por rituales correspondientes a la
impuesta religion catolica. Estas organizaciones llamadas naciones, o
21



cofradias, en cuyos festejos se representaban los reyes o gobernadores,
fueron clasificadas por los traficantes, de acuerdo al lugar de procedencia.
Cada nacion estaba integrada a su vez por distintas tribus o reinos. (Pi
Hugarte.R; Vidart. D). Eran asociaciones de prestacion de socorro, ayuda y
mutua proteccion, constituyendo espacios de socializacion, fiesta y
expresiones libres como danza, canto, religion, acompanados de sus
respectivos rituales. ( Ferreira.L).

En relacion con los recursos que contara, cada nacion se dio su sala o
sitio de encuentro para las celebraciones, aunque también las habia en la
calle o espacio publico.

A fines del siglo XIX ya se encuentran referencias a la palabra
candombe, como "baile de nacion" (Ayestaran 1953: 79-80. En Ferreira.
L.).

Con el advenimiento de la modernizacion, el pasaje de la “sociedad
barbara” a la “sociedad civilizada™ y sus respectivas reglamentaciones como
lo senala el historiador Barran, la fiesta fue reglamentada adaptandola a las
nuevas condiciones sociales. Las naciones que agrupaban a los afro
uruguayos fueron transformadas en asociaciones de ayuda mutua,
permitidas como emulaciéon de modelos importados por la inmigracién
europea de fines del siglo XIX. Con nombres como Sociedades de Negros
mas adelante se les agregara y Lubolos, o Sociedades Filarmonicas.
Conservaron de las naciones la musica con tambores y el canto con
caracteres interculturales. Con el decaimiento de las naciones se
manifestaron diferencias de orden familiar y barrial, como toques de tambor,
los dibujos en los mismos, el colorido de los vestuarios, y distintas banderas
y emblemas. (Ferreira. L). En el transcurso del siglo XX, existen clubes
para los afro uruguayos "de baile de la raza", asociaciones sociales y centros
culturales. El movimiento intelectual negro, se organizo en la primera mitad
del siglo XX, a partir de esfuerzos personales y por tanto carentes de
continuidad temporal. En 1917 (1* época) y hasta 1950 (2% y ultima época) a
través de la revista Nuestra Raza. En 1941 fue fundada la Asociacion
Cultural y Social Uruguay (A.C.S.U). En 1968 se cre6 Negrocan, un centro
nocturno de difusion cultural de lo afro uruguayo con especticulos de
candombe, realizados por reconocidas figuras de las comparsas y con letras
y musicas de Ruben Galloza y Albin entre otros destacados compositores
(disuelta por la dictadura en 1973). Tomas Olivera Chirimini cred en el afo
1971, el conjunto Banti para prolongar actuaciones fuera de la época de
carnaval y asi dar mayor difusion a la cultura afro uruguaya. Con motivos
similares en 1994 Fernando "Lobo" Nufiez cre6 La Calenda. En 1989 surgio
la Organizacion Mundo Afro.

Compartimos con el musicologo ya citado Luis Ferreira, sus
apreciaciones en torno a la existencia de dos manifestaciones
fundamentales de la cultura afro uruguaya a la identidad colectiva,
manteniéndose con modificaciones a través del tiempo. Estas son: las
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comparsas de Sociedades de Negros y Lubolos en el carnaval y las salidas de
tambores en las calles de los barrios de Montevideo durante todo el afio, en
el Desfile inaugural y el de Llamadas. Las comparsas realizan durante
algunos meses del afo, los ensayos en los que se preparan para el Concurso
Oficial, su actuacion en el Teatro de Verano y los distintos clubes ubicados
en los barrios.

El instrumento que ha acompanado tradicionalmente sus festividades es
el tambor de origen africano, cuya existencia pertenece a culturas
prehistoricas. Los primeros materiales utilizados para su construccion fueron
calabazas, giiiros o jicaras todavia presentes en pueblos sudaneses de Africa
occidental. Posteriormente fueron hechos de madera y metal. Para los bantu
de gran influencia dentro de las etnias afro uruguayas, portar tambor es
equivalente a reinar. (Revista Archivos Venezolanos del Folklore: 1952).
Introducidos por diferentes vias en paises europeos, son usados para la
guerra o como simbolo de pomposidad como fue el caso de Enrique VII de
Inglaterra. En paises con importante existencia de mano de obra esclava
negra, son simbolos populares de humildad y liberacion.

Hoy, la musica de los tambores es un fendmeno universal, a partir del
cual han derivado gran diversidad de ritmos. Cuando se hace referencia al
tambor, lo asociamos de forma inmediata al candombe, término para el que
Coritin Aharonidn citado por Ferreira, sefiala cinco variantes: comparsas
lubolas, orquestas de tango, orquestas tropicales (1950), candombe-beat
(1960) v la guitarra de los cantantes populares (1970-1980).

Este instrumento posee una simbologia que traspasa una forma colectiva
de hacer musica en un espacio publico como la calle, ya de por si
socializante, para operar como nexo entre pasado y presente de la cultura de
los afro uruguayos y sus antecesores. Reuniones de fiesta o familiares
recrean el ambiente africano de la reunion alrededor del fuego donde se
comparten bebidas, comidas, danzas y se aprenden valores, habitos y
costumbres. (Ferreira. L.). Por eso adquiere la caracteristica de fendémeno
urbano en el cual las comparsas de negros y lubolos recogen lo antiguo y lo
fusionan y reelaboran; porque las distingue el hacer comunitario.

La presencia de mano de obra esclava y mas tarde asalariada en la estiba
portuaria, en depodsitos, barracas, saladeros y curtiembres influyd en la
conservacion del tambor entre los afro uruguayos. Pues en estos lugares
pudieron proveerse de los materiales necesarios para su confeccion. En la
actualidad existen en Montevideo, artesanos dedicados a su elaboracion.

Investigaciones en el campo de las ciencias sociales desde 1950 a
la actualidad

Las investigaciones se focalizan en tres dimensiones que guardan
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relacion entre si: discriminacion, formacion de estereotipos y
reproduccion de la pobreza.

Entre los afios 1956-57 el Prof. Paulo de Carvalho Neto integré y dirigio
en la Facultad de Humanidades una investigacion de corte socioldgico sobre
los afro uruguayos.

Su poblacién estaba integrada por adolescentes, pues traducen las
opiniones aprendidas de actitudes del medio familiar y social y las
manifiestan en forma mas clara que los adultos. En éstos puede predominar
la tendencia hacia la enunciacion de pautas de conducta ideales.

Se obtuvieron los siguientes datos acerca de los prejuicios
discriminatorios: con respecto al negro: 37,4% de los encuestados/as y con
respecto al que denominan pardo 35,1%. La carga afectiva negativa, varia en
las respuestas de acuerdo a la mayor o menor pigmentacién de la piel y
segun la situacion social planteada. El grado mas elevado de rechazo se
encuentra en aquellas situaciones tedricas que implican una aproximacion
mayor. El siguiente cuadro es ilustrativo al respecto.

Cuadro comparativo de la discriminacién contra el negro y el pardo:

NEGRO | BLANCO PARDO
77% NO SE CASARAN CON 72%
42% NO CONSIENTEN QUE SU HERMANO SE 39%

CASE CON
14% NO ACEPTAN BEDELES 9%
61% CREEN QUE SUS PADRES NO ESTARAN DE 62%
ACUERDO EN INVITAR A CUMPLEANOS
14% NO DESEAN VECINOS 12%
16% NO ACEPTAN SIRVIENTES 13%

Ante la pregunta ;Qué deben hacer los negros para evitar casos de
discriminacién? Un nimero elevado de respuestas, traducen una vision de
tipo conformista y enajenada acerca del universo social: darse el lugar que a
cada uno le corresponde, no exponerse, actuar con tacto, trabajar
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conscientemente, proceder bien, respetar, ser honesto, comportamiento y
disciplina, vestirse bien de modo de no ser criticado. (Carvalho. N; En: P1
Hugarte.R; Vidart. D.).

En 1958 Rudolf Wettstein y Renzo Pi, realizaron un estudio entre
liceales montevideanos sobre estereotipos nacionales y raciales, motivados
por razones similares a las del equipo de Carvalho Neto. Las imagenes
preconcebidas del negro lo calificaron como: humilde, bueno, suftrido,
trabajador, ignorante, bruto, desgraciado. Al mulato como: humilde, suftrido,
desgraciado, trabajador.

Un 27,8% de los juicios emitidos con respecto a los negros fueron
favorables: simpatico, sentimental, amistoso, laborioso, inteligente,. En tanto
los juicios desfavorables como: haragéan, despreocupado, bruto, ignorante,
servil, rencoroso, alcanzaron el 72,8%.

Llam6 la atencion de los autores el arraigo de estos estereotipos
negativos hacia las personas que llaman de “color”, con el conocimiento
parcializado de la realidad que esto supone. Pero lo que tiene un caracter aun
mas llamativo, es la internalizacion y aceptacion de estas imagenes
discriminatorias, estercotipadas y construidas desde el grupo discriminador,
por parte del grupo discriminado. Hasta el punto de adoptar y justificar las
pautas de conducta impuestas por el grupo dominante, como forma
inconsciente de identificacion con aquél.

Continuando la investigacion sobre discriminacion, pero en otro sentido,
Jill Foster realiza el siguiente trabajo de tesis en el curso de Maestria en
Politicas Sociales del Instituto CLAEH: El Racismo y la Reproduccion de la
Pobreza entre los Afro uruguayos. (Tutor: Kaztman. R. 2000). Extraemos del
mismo algunas afirmaciones, datos y conclusiones que nos parecen
destacables.

En noviembre del afio 2000 el Banco Mundial, el BID y el Dialogo
Interamericano publican una serie de datos de la Oficina Regional para
América Latina y el Caribe, instrumentados y discutidos a partir de una
reunion celebrada en la ciudad de Washington por especialistas afro
latinoamericanos. Se destacan: "la importancia de la relacion entre raza y
exclusion social, economica y politica, y raza e identidad étnica y la
pobreza." (7).

El Seminario Regional de Expertos para América Latina y el Caribe
sobre medidas para luchar contra el Racismo, exhorta a través de una
Consulta Interagencial sobre Raza y Pobreza en América Latina, con el fin
de entender con detalle la realidad afro latinoamericana y establecer
conjuntamente con los lideres de estas comunidades, actividades que
mejoren las situaciones de estas poblaciones. Recomendandose ademas a
gobiernos, instituciones financieras publicas, privadas e internacionales, la
participacion de grupos indigenas y afro latinoamericanos en proyectos
tendientes a la promocion y el desarrollo.

En Uruguay se estaria procesando por parte de la sociedad civil y el
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estado un camino de apertura hacia la aceptacion de la existencia del
racismo. En noviembre del afio 2000 se formo el Grupo Trabajo en el
Parlamento Nacional para combatir la discriminacion y el racismo. Hacia
fines del mismo afio, el Presidente de la Camara de Diputados expresaba:
"En este pais bendito, maravilloso, tolerante, hay problemas de racismo,
guste o no (...), y ese tema es el que tenemos que enfrentar." Asimismo, el
Intendente de Montevideo considero "estamos lejos de llegar a una igualdad
social, porque se siguen produciendo distintas formas de segregacion.”
(Risso.E. Busqueda. 2000. En: Foster. G).

A partir del trabajo con (134 casos) de la comunidad afro uruguaya en
general, (10 casos) de afro uruguayos en posiciones destacadas y (14 casos)
de personas de raza blanca, la autora extrae las conclusiones que siguen: “en
lo que respecta a la poblacion de raza blanca, el racismo se percibe en los
otros, no en ellos mismos, de aqui la dificultad de actuar en la sociedad
uruguaya contra el racismo pues es negado colectivamente e
individualmente se reconoce que estd pero nadie lo es." (52).

Los afro uruguayos con posiciones destacadas, habrian padecido en
algin momento de su trayectoria biografica discriminacidén, reconocen
barreras de movilidad y constituyen un grupo poco numeroso. Dicha
discriminacién persiste en forma velada, si bien con el logro de un estatus
adscripto alto se constata su disminucion.

Para la poblacion afro uruguaya en general, sobre la base de una muestra
de 134 personas se constataron bajos ingresos y nivel educativo y
ocupacional igualmente bajos. Incrementandose la situacion anterior en
relacion con la poblacion general. Tendencia a la baja autoestima. "Los
circulos viciosos que atrapan a los pobres en general se ven agravados
cuando se agrega el factor raza (...) la condicion de pobreza de los afro
uruguayos fue un producto del racismo y, éste ultimo a su vez, es un factor
suficiente para la perpetuacion de dicha condicion.” (52).

De los estudios hasta aqui mencionados, se desprende que la situacion de
aquellas personas pertenecientes a diversos grupos étnicos de origen
africano, y la de sus descendientes; no ha variado significativamente en
relacion con sus aportes a la conformacion de la sociedad. Ya sea en forma
de trabajo esclavo, como soldados de los ejércitos de independencia, como
trabajador asalariado, o como forjador de cultura de resistencia, el punto de
partida para sus oportunidades de vida ha sido muy bajo. Romero Jorge
Rodriguez, director de la Organizacion uruguaya Mundo Afro, en "Uruguay
Marginado. Voces y reflexiones sobre una realidad oculta" afirma que hay
hechos que demuestran que esta comunidad que hoy reivindica lo propio, no
ha tenido beneficios. De lo contrario resultaria inexplicable, "que a veinte
anos de la independencia se nos otorgara la abolicion, que a treinta arios de
la abolicion se nos registrara en la policia, que a cuarenta anos del siglo
actual se nos dejara entrar en clubes, y a los noventa y cuatro anios de
transcurrido el presente siglo, somos la colectividad mas pobre y sin ningun
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tipo de representacion politica.” (50). Asimismo, expresa que
comparativamente con otras colectividades que integran la sociedad
uruguaya, €sta no ha tenido "el derecho a conformar sus propios proyectos
de vida." Para la formacion de la base cultural de la sociedad uruguaya, la
referencia fue el modelo cultural occidental, sin tomar en consideracion la
concepcion de los negros y, simultdncamente estigmatizandola y
reduciéndola a una imagen folclorica a través de los textos escolares. Es
pertinente precisar que al dia de hoy (2000), un legislador (diputado) y una
edila en Montevideo, provienen de este grupo étnico.

La sociedad uruguaya no manifiesta su discriminacion en forma de
violencia fisica. Por el contrario, y dado que esto seria mal visto, lo hace a
través de formas sutiles, encubiertas por la concepcion de tolerancia, pero de
profundo arraigo en la vida cotidiana, y por esto en nuestras creencias y
actitudes transformadas en comportamientos contradictorios con la imagen
que la sociedad tiene de si misma. Probablemente haya que re- pensar el
concepto de tolerancia: respeto y consideracion hacia las maneras de
pensar y de sentir de los demas y, el grado de coincidencia entre las
representaciones de sociedad igualitaria, tolerante e incluyente con las
vivencias cotidianas.

Por ultimo, se vuelve necesario constatar y considerar los caracteres
propios y permanentes de la cultura de esta comunidad en relacion con la
cultura hegemonica y los avances en los ambitos de organizacion,
revalorizacion y difusion de la cultura afro uruguaya. Al interior de la
comunidad y, en relacidon con el entorno social.

“Desde los tiempos de la conquista y
de la esclavitud, a los indios y a los
negros se les han robado los brazos y
las tierras, la fuerza de trabajo y la
riqueza; y también la palabra y la
memoria”.
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(Eduardo Galeano.1998)

4 — FUNDAMENTACION

Los criterios mas relevantes en la eleccion del tema, responden a la
importancia cientifica, humana y contemporanea del mismo. En primer
término, esperamos que una nueva mirada hacia la comunidad afro
uruguaya, se constituya en un inédito aporte de conocimientos, que
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incorporados a los actuales, funcionen como multiplicadores.

En segundo término, la importancia que el tratamiento del tema
reviste para la comunidad afro uruguaya y su lugar en la sociedad, a
partir de la revalorizacion de sus aportes, asi como las consecuencias
positivas para la sociedad en su conjunto, permitiéndole ver un reflejo
mas fiel de si misma.

Con referencia a la contemporaneidad, si bien el tema es de larga data,
las caracteristicas histéricas y sociales actuales, dan plena vigencia a su
estudio. Los impactos de la globalizacién en la sociedad, a partir de la
desterritorializacion de decisiones econdmicas, politicas y las
transformaciones estructurales en las relaciones de produccion, acentuaron
las desigualdades ya existentes. Asimismo, se suscita la emergencia de las
diferencias, avivando el conflicto cultural.

Aun en sociedades como la uruguaya, caracterizadas por el importante
rol del estado de bienestar, con niveles de equidad social y de integracion, se
manifiestan importantes signos de fragmentacion sociocultural, econémica y
territorial, que guardan estrechos vinculos entre si. La homogeneidad
cultural, promovida y mantenida desde y, por los grupos hegemonicos
dominantes, es removida. Promoviendo la emergencia del multiculturalismo
oculto tras la produccion de homogeneidad cultural, que dio cohesion a los
distintos sectores que conformaban ese Estado que se modernizaba a fines
del siglo XIX y comienzos del XX.

Esas transformaciones de las distintas esferas, antes coordinadas por el
estado-nacion, se desarrollan separadamente unas de otras. La integracion
social se desvanece, frente a una desintegraciéon que toma forma cada vez
mas definida. Apreciada por los distintos actores que componen nuestra
sociedad en sus vivencias cotidianas de desempleo, pérdida de lugares de
pertenencia, de espacios para su construccion. Necesidad consciente e
inconsciente de reconstruir los debilitados lazos sociales. De pertenecer mas
que a una comunidad nacional, a pequeiias comunidades con las cuales
adhieran por afinidades, “mismidades”. Pues la construccion de ““si”, por su
diferencia con el “otro,” ya no es externa a la sociedad. Esta se transforma en
el escenario privilegiado para dicha conformacion.

Dentro del medio urbano, especificamente montevideano, la comunidad
afro descendiente es impulsada a reorganizarse. Contiene los elementos
simbodlicos de sentido y pertenencia, de lugar, necesarios para dicha
organizacion. Elementos de cohesion interna. Percibidos ademds por el
exterior “blanco”, que toma algunos de ellos.

Momentos de renovacion, reacomodacion de la lucha latente, frenada,
amortiguada con la cultura hegemonica blanca.

Ante estos cambios, se hace posible la valorizacion de las culturas
locales, la busqueda de lo propio y el reconocimiento del multiculturalismo
siempre presente, pero oculto o marginado, bajo la apariencia de
homogeneidad.
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Es en la cultura donde la globalizacion impacta quizd de forma mas
sutil, con lo que se ha denominado como macdonalizacion de las pautas de
consumo. Modificando la alimentacion, su calidad, el uso del tiempo libre,
los lugares de socializacion, el aspecto de las ciudades, el uso que hacemos
de las mismas y las "cosas" con las cuales nos identificamos. Es asi que a
través de estas vias de acceso entre muchas otras, logra acceder e instalarse
en nuestra cotidianidad individual y colectiva. Facilitando la emergencia de
lo marginado y, en ocasiones convirtiéndolo en mercancia cultural. En este
sentido, investigar es desnaturalizar lo que se nos presente como “dado” y
por esto mismo adquiere el cardcter de dato casi incuestionable.

Valorizar el aporte negro y afro uruguayo, cuestiona la vision que
tenemos como sociedad, ante temas como la discriminacion racial, los
prejuicios, los derechos humanos, el lugar del negro y los afro uruguayos en
la estructura social a través del tiempo. Con cambios poco significativos en
lo que ha desarrollo humano se refiere. Conservando ain, una estrecha
relacion entre color de piel y bajos ingresos. Mas del 40% de las mujeres
realizan trabajos domésticos, las diferencias salariales entre adultos mayores
negros y blancos llega al 80% y entre adultos jovenes al 62%, no existiendo
politicas sociales estatales que propendan a modificar la situacion. (Informe.
Mundo-Afro. 1999. 97).

El tema de los Derechos Humanos y el respeto a las minorias, a las
expresiones multiculturales, al igual que los rebrotes xenofobicos, adquieren
vigencia mundial y regional. En la reunion mantenida en setiembre de 1995
entre representantes de Mundo-Afro y los integrantes por ese entonces de la
Comision de Derechos Humanos del Parlamento, los representantes de dicha
ONG, manifiestan preocupacion ante "brotes de intolerancia en la region
del MERCOSUR; lo hemos visto en Argentina, en el sur de Brasil y también
en Uruguay.” (Informe del Departamento S.O.S. Racismo. Organizaciones
Mundo Afro).

En el informe presentado por SERPAJ (1999), sobre los Derechos
Humanos en Uruguay, pone en conocimiento las recomendaciones del
Comité Acerca de la Eliminaciéon de la Discriminacion Racial de las
Naciones Unidas, en respuesta al informe presentado por el Estado uruguayo
a través del Ministerio de Relaciones Exteriores. Entre las recomendaciones
de dicho Comité figuran; la existencia de condiciones sociales y marginacion
economica entre las comunidades de afro uruguayos e indigenas, que
obstaculizan la implementacion de la convencion. Asimismo recomienda la
inclusién en el préximo informe de las medidas "en el campo de la
ensefianza, educacion, cultura e informacion para el combate de la
discriminacion racial, de acuerdo al art.7 de la Convencion (...) brindar
educacion y capacitacion en la tolerancia racial (...)" (158-159).

Romero Rodriguez, Director de la Organizacion Mundo-Afro, expresa
en el Cabildo abierto sobre Derechos Humanos, celebrado por la Comisién
30



de Derechos Humanos de la Junta Departamental y la Intendencia de
Montevideo, a 50 afios de la Declaracion de los Derechos Humanos, algunas
situaciones de discriminacién hacia personas afro uruguayas; describiendo
los rostros incrédulos de los gerentes de bancos ante hechos poco usuales
como la solicitud de créditos.

La convivencia diaria con el imaginario social racista, en los 6Gmnibus
"llenos con uno nadie se sienta". Las legislaciones que se han hecho sobre
racismo, han tomado en cuenta las solicitudes de la comunidad judia (35.000
personas). Quien suscribe estas afirmaciones hace expreso el deseo de que
siga ocurriendo. No obstante, se pregunta por qué no ocurre de igual forma
con respecto a otras comunidades. No se permite el ingreso en algunos
locales de maquinitas en 18 de julio. En 1976 -contintia con otro ejemplo de
discriminacién- la dictadura destruyd dos barrios y trasladé a mas de 2.000
personas a la periferia de Montevideo.

Las anteriores, constituyen las razones por las cuales nos interesa
investigar el reposicionamiento de la cultura afro uruguaya, como un
emergente del multiculturalismo, en estrecha vinculacion  con las
repercusiones de la relacion global-local en el ambito de la integracion
social, acotado al espacio del montevideano.

“Tanto se ha repetido que los negros
nada tuvieron que ver con el pueblo
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oriental primero y la nacién uruguaya
después que esta mentira, propalada
por los sefores blancos, ha sido al fin
creida por la mayoria de los propios
negros.”

(Daniel Vidart. 2000).

5. PROBLEMA DE INVESTIGACION

Las politicas neoliberales que han impulsado la globalizacion, causaron
multiples efectos en el desarrollo de la vida cotidiana de las personas,
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destacandose, el desempleo, la crisis de la estabilidad laboral y Ila
desproteccion social. El avance tecnoldgico, no se traduce en relaciones de
igualdad, por el contrario, las aumenta e intensifica transformandolas en
multiples ocasiones en exclusion social.

Estos cambios erosionan las formas de identificacion dentro del medio
social, teniendo amplia repercusion en el ambito cultural, siendo éste el que
de momento nos interesa.

Los avances técnicos en las comunicaciones otorgan mayor sutileza y
diversificacion al ejercicio de las formas de dominacion social;
permitiéndoles operar en las relaciones de producciéon de bienes, su
distribucion, creacion de valores, necesidades y el control de sus campos de
oferta y demanda.

Siguiendo a Garcia Canclini, los conflictos actuales se generan en la
esfera del consumo. Con holdings monopdlicos que ejercen su control sobre
el mercado y donde la pertenencia identitaria se conforma seglin la
capacidad de participacion en éste, sobre la base de una identidad colectiva
propuesta por el orden cultural globalizado. (Art. Internet)

El nuevo modelo econdémico y psico-cultural, homogeneiza patrones de
consumo, trasmite estilos de vida, motivaciones y comportamiento a la
generalidad de la poblacion, profundizando la exclusion social. Todos son
incluidos en la oferta de bienes y servicios y llamados a participar en su
adquisicion, pero la amplia mayoria no logra sus aspiraciones.

A diferencia de la sociedad moderna, la global no margina o excluye
totalmente al diferente como al loco descripto por Foucault, sino que lo hace
de forma un tanto mas perversa, pues lo incluye para excluirlo dentro de la
propia inclusion.

Otra de las novedades es la ampliacion de las caracteristicas clasicas de
los segregados, incrementando su nimero. Dentro de su diversidad, estos
grupos comparten la desigualdad en las oportunidades de acceso al conjunto
de ofertas que la sociedad global les propone.

Asimismo, esta sociedad del marketing incorpora lo diferente al sistema
de consumo
y lo vende como: alternativo, étnico o souvenir.

En la relacion global-local, lo global no destruye lo local, si bien muchas
veces entran en confrontacion, de igual forma se articulan y se integran. Lo
global provoca diversidades, consolida identidades y hace emerger terceras
culturas.

Se produce la ruptura de la homogeneidad cultural que habia sido
generada por el Estado-nacién, dando paso a la multiculturalidad, que
facilita el camino para el resurgimiento de las culturas "subalternas".' Es

I Alfaro. M "Cultura subalterna e identidad nacional”. En: "Identidad uruguaya:

(Mito, Crisis o Afirmacion", Trilce, Montevideo, 1992.
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decir no oficiales, marginadas o apenas tomadas en cuenta por éstas.

Estas sociedades, a las que distintos autores se refieren como sociedades
en red, o posindustriales, impulsan a sus actores hacia una lucha por
reivindicar derechos de caracter mas cultural que politico, invocando a la vez
a aquello que iguala y diferencia a los seres humanos como tales.

Se apela a los derechos de los nifos, las mujeres, los indigenas, los
"negros" y todo sector discriminado y oprimido por la cultura dominante.
Estos actores sociales contienen una critica al adversario, rechazan el orden
social y lo articulan con la afirmacién sobre si mismos,” favoreciendo la
vinculacidn de las experiencias individuales con los proyectos colectivos.

Al respecto, Touraine se refiere a la denominacion que los afro
americanos se dan en los Estados Unidos, dejando de aludirse como negros.
Afirmando su deseo de tener raices en una tradicion y el estar presentes en
la actual realidad norteamericana. Los afro uruguayos, con caracteristicas
propias, también han variado su auto denominacion, lo que revela "su
voluntad de ser a la vez memoria y proyecto, cultura y actividad"
contribuyendo a la proteccion de la diversidad cultural.

Es conveniente poner de manifiesto que por cultura entendemos aquellas
actividades de orden material o simbodlico. Ulf Hannerz la define como: "...
significados y formas significativas a los que damos forma y que adquirimos
a traves de la vida social”. (24)

Las sociedades crean y recrean tramas culturales - con codigos propios -
que se relacionan a través del intercambio y las luchas por la imposicion de
sentidos. La construccion de identidades sociales se da en torno a diversos
contenidos, que aunque diferentes y peculiares de cada sector, no dejan de
tomar en cuenta al otro, constituyéndose a partir de las diferencias y en
referencia con ese otro.

La variacidn estd, como sefala Margulis, en lo que nos separa del otro,
es decir: " la carga afectiva y la actitud apreciativa con que nos
relacionamos" con ese otro”

La identidad cultural es atravesada por la relacion global-local, que
promueve su reestructura o reajuste. El escritor Tomas de Mattos lo describe
acertadamente como: "reabarajamiento de todos los naipes... una libre e
irrespetuosa revalorizacion de todas las ideas, de todos los valores..."™

En las grandes concentraciones urbanas de hoy, se dan de forma mas

Touraine. A. ";Podremos vivir juntos?" "Iguales y diferentes."
FCE. Buenos Aires. 1997.
> Margulis. M. Urresti. M y otros: "La Segregacion Negada".
"Cultura y discriminacion social". Biblos. Buenos Aires. 1999.
* de Mattos. T. "La empresa y las identidades uruguayas". En:
"Identidad uruguaya: ;Mito, Crisis o Afirmacion", Trilce,

Montevideo, 1992, p. 136.
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simultdnea que nunca, la combinacion de presente y pasado, unidad y
diversidad, acercamiento y comprension del diferente, y su rechazo. Esto
genera formas renovadas de racismo y exclusion, de la misma forma que
posibilita la manifestacion de la multiculturalidad y su dimensién liberadora.
Reconocer la diversidad cultural, no implica desconocer que contintian
existiendo relaciones de dominacion entre ellas y por tanto, relaciones de
comunicacion, que es imprescindible mejorar.

En consecuencia, en el Uruguay amortiguador no por la carencia de
tensiones y conflictos sociales y politicos, pero si por su forma de frenarlos y
solucionarlos. Y mas especificamente en Montevideo, es removido el
concepto de homogeneidad cultural. En este sentido, centramos nuestro
tema en la cultura afro uruguaya.

Como integrante de nuestra identidad cultural, aflora reaccionando en
forma defensivo-ofensiva con el sentido que Touraine’ da a estos términos,
porque es una protesta que se dirige contra los poderes del orden social
vigente.

La lucha por la defensa de lo afro-uruguayo se amplia y transforma en
defensiva, en tanto su lucha contra los poderes no se conforma solamente
con sus integrantes. Esta seria lo que Castells ¢ denomina como identidad
proyecto, es decir la extension de la identidad oprimida hacia la
transformacion social. No encerrandose en la existencia del racismo, sino
abriéndose al tema mucho mas amplio, de la discriminacion.

Un ejemplo, es el documento elaborado por la Coordinadora uruguaya de
Apoyo a la Conferencia Mundial Contra el Racismo, la Discriminacion
Racial, la Xenofobia y las formas conexas de Intolerancia, integrada por
Instituciones Sociales, ONGs y el Estado uruguayo. Denominada:
“Diferentes sin embargo Iguales.”

Se establece, la necesidad de complementar la igualdad de derecho con
la de hecho, en lo que al ejercicio de las diferentes culturas, se refiere. De
este documento seleccionamos parte de sus objetivos, avances y
permanencia de la problematica, referida por algunos de sus autores.

"Aspiramos a una sociedad con raices multiculturales y multiétnicas que
afirme el concepto de armonica convivencia que debe regir a la misma.

Apuntamos a que la sociedad uruguaya sea, en su conjunto, defensora y
transmisora de esta vision, dando un mensaje positivo para los paises y
sociedades civiles, siendo tarea impostergable el transformar las
desigualdades y exclusiones aportando a la diversidad cultural.

Una nueva cultura multicultural, de equidad entre géneros y de respeto
profundo por todos, apuntara al desarrollo de una cultura de paz." ( P.3).

Si bien el acento de la Conferencia est4 en el racismo, la preocupacion

> Touraine. A. "El Regreso del Actor". Eudeba. Buenos Aires. 1987.

6 Castells. M. (Ob. Cit.)
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incluye otras formas de discriminacion como por ejemplo, la mujer, los
enfermos de SIDA, los portadores de VIH, personas con orientaciones
sexuales diferentes, ancianos, jovenes, etc.

De acuerdo con el Comité Central Israelita de Uruguay ( C.C.I1.U), uno
de los avances es la Ley antidiscriminatoria.

Segun el Integrador Nacional de Descendientes de Indigenas
Americanos (I.N.D.I.A), los avances estan dados por la investigacion y
difusion que sobre el tema indigena, realizan las Catedras de la Facultad de
Humanidades y Ciencias de la Educacion y el Area de Antropologia Social
del Museo Nacional de Antropologia, junto al respaldo de descendientes de
las parcialidades indigenas, al igual que el apoyo que desde distintos sectores
de la sociedad se han comenzado a manifestar con respecto al destierro y
exterminio indigena. Por ejemplo apoyando el retorno de los restos de
Vaimaca, actualmente depositados en el sdtano de una institucion europea.

Mundo Afro resalta el retorno de las comunidades de afro descendientes
a sus barrios tradicionales, luego de haber sido desalojados durante el
periodo dictatorial, el funcionamiento del Complejo Multicultural "Mundo
Afro" y programas extracurriculares llevados adelante por la A.N.E.P.

Los seres humanos se parecen y se diferencian entre si. La
discriminacién, no consiste en reconocer y sefialar las diferencias, sino en
otorgarles signo y sentido negativo, estigmatizando a sus portadores.

Con la formacién del Estado moderno en el occidente europeo -
posteriormente tomado como referencia para la formacion de nuestros
estados como consecuencia de la conquista y colonizacidon- se pautan una
serie de novedades. Centralizacion del poder, sanciones normalizadoras, la
justicia encarnada en la figura de los jueces, el aparato burocratico del
Estado. Es decir, la presencia de racionalizacion en el ejercicio de la
coaccion para el cumplimiento de las leyes y, la individualizacion del delito
y las penas para los mismos. Podriamos denominarlo como el predominio de
los lazos societarios sobre los comunitarios que dieron forma al mundo
medieval. Un mundo basado en el orden, las jerarquias y las luchas de los
distintos grupos sociales en torno a la obtencién de recursos econdémicos,
politicos, culturales y sociales.

Adorno senala que las transformaciones en la acumulacién y
concentracion del capital de los ultimos cincuenta afios, generan una serie de
nuevos conflictos que sobrepasan los clasicos conflictos de clases de la
sociedad industrial, contenedores de utopias y objetivos de caracter general.
A su lado, se van constatando otras modalidades conflictivas, como las
¢tnicas y las religiosas, sefialadas mas arriba.

Al entrar en crisis los modelos de representacion y participacion social,
se redefine lo social como un espacio multiple y complejo, no reducible a
universales y donde los sujetos sociales construyen su historicidad desde los
lugares que les son mas cercanos; desde su cotidianidad.

Las categorias sociales de las sociedades globales, son novedosas con
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respecto a las que dieron forma a las sociedades industriales. Pues no se
organizan so0lo en torno a las clases, sino a una multiplicidad de
organizaciones sociales, basadas en relaciones de género, culturales, raciales,
profesionales, etc., lo que aumenta la complejidad para el abordaje de los
estudios sociales. El Estado se transforma y coexiste o comparte poderes con
organizaciones transnacionales, organismos supranacionales, procesos de
integracion y organizaciones no gubernamentales. Los partidos politicos no
son hoy los tinicos mediadores entre ciudadania y Estado.

Los procesos historicos son concebidos bajo la luz de la incertidumbre y
la relatividad, compuestos por "diveras formas de donimagao e diversas
formas de resistencia a dominagao." (Tavares dos Santos. J.V: 2000:19).

Siguiendo al autor antes citado, nuevos temas como el multiculturalismo,
la relacion hombre-naturaleza, las transformaciones en el mundo del trabajo,
en lo rural y urbano, los cambios tecnologicos, la temdtica de los derechos
humanos y las multiples formas de violencia, emergen entre otros, como de
suma importancia para el nuevo contexto social.

En el proceso de conformacion de la nacion uruguaya, los sectores
hegemonicos, en la busqueda de homogeneizacion cultural de nuestra
identidad, borraron o le adjudicaron lugares subalternos a los aportes
culturales de todo aquello relacionado con el indio, el negro, el gaucho o lo
diferente de lo que consideraban como simbolo identitario positivo, que
coincidia con lo europeo. "Lo que se etiquetaba como arcaico, marginal o
minoritario fue prohibido, inhibido, inferiorizado."” Garcia Canclini define
la hegemonia como. “un proceso de direccion politica e ideologica en el
que una clase o sector logra una apropiacion preferencial de las instancias
de poder en alianza con otras clases, admitiendo espacios donde los grupos
subalternos  desarrollan  prdcticas independientes y no siempre
“funcionales” para la reproduccion del sistema.” (1983:28).

Para cada grupo étnico-social el Estado uruguayo aplico una forma
especifica de exclusion y desterritorializacion. Pensando el territorio como
“el conjunto de los proyectos y de las representaciones de un grupo, en los
cuales va a desembocar, pragmaticamente, toda una serie de
comportamientos en los tiempos y en los espacios sociales, culturales, etc.”
(Guattari, Rolnik. 1986: 323. En Argafiaraz. N.N. 1999. 9).

Etnocidio de los charrtias en 1831 y luego la separacion de los cuerpos
de los sobrevivientes, incluso a madres e hijos. Al gaucho se lo elimina
como tipo social con las medidas de “modernizacion” rural llevadas adelante
por Latorre, representando poderosos intereses de los sectores sociales que lo
apoyaron. Como individuo, al no adaptarse al nuevo tipo de vida sedentario
es desplazado, quedando “por el campo incultos, desnudos, inconscientes de

7 Touraine. A. ";Podremos vivir juntos?" FCE. Buenos Aires.

1997. P. 168
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su pésima condicion social, inhabilitados por el medio para comprenderla y
reaccionar.” (Barran y Nahum. 1967: 581. En: Argafaraz. 1999.11).

Al negro por diversos motivos se lo invisivilizo. Durante el periodo de la
esclavitud se estigmatizé lo negro como feo, sucio, marginal en oposicion a
lo blanco. A partir de 1852 con la abolicion de la esclavitud se agrega al
estereotipo, la holgazaneria, vicios y la insubordinacién a la vida libre y
civilizada. Comparativamente con otros paises latinoamericanos como Cuba,
Brasil o Haiti, su peso demografico fue menor y su incorporacion en las
actividades productivas diferente, le produjo una mas rapida aculturacion:
“proceso de cambio que, en el marco de las relaciones inter-étnicas, lleva a
los grupos minoritarios a adoptar progresivamente los valores y patrones de
comportamiento propios del grupo dominante.” ( Pujadas. J.J. 1992. 85).
Derivando en la asimilacion, es decir, quedando practicamente subsumidos
dentro del grupo dominante.

Con la gestacion del modelo de identidad “La Suiza de América,” se
percibe la necesidad de homogeneidad racial de origen caucésico. Segun
Sans.M. (1992. 27) la estadistica Rosenblat (1954), sin presentar pruebas con
aval cientifico, establecio la siguiente estadistica de composicion
poblacional: 90% caucasica, 2% negra o mulata y 8% mestiza. Araujo
Villagran expresaba por 1929 en el libro Estoy orgulloso de mi pais el
siguiente resumen: “ el tipo nacional es activo, noble, franco, hospitalario,
inteligente, fuerte y valiente y es de raza blanca en su casi totalidad, lo que
implica la gran superioridad de nuestro pais sobre otros de América en que
la mayoria de la poblacion esta compuesta por indios, mestizos, zambos,
negros y mulatos.” (80. En: Argafaraz. 14).

En el periodo dictatorial se desterritorializd el punto de mayor
concentracion de poblacion y cultura negra de Montevideo, el barrio Reus-
Sur, trasladando su poblacion y su cultura de ese lugar visible y emblematico
de lo afro uruguayo. Derribando el histérico conventillo del Medio Mundo y
Ansina, al igual que prohibiendo el desarrollo de las llamadas en su
tradicional escenario de los barrios Sur y Palermo.

Los valores y acciones discriminatorios quedaron instalados en el
imaginario colectivo y toman expresion de forma consciente y/o
inconsciente en nuestros mensajes y acciones.

No obstante, los cambios historicos y sociales, hacen posible la revision
de estos temas de una forma mas justa para los sectores desvalorizados, y la
sociedad en su conjunto. Nos acercan a la construccion de un imaginario mas
sano, en el que los conceptos de igualdad y diferencia se re-organicen,
promoviendo identidades diferentes, pero que no se reconozcan como ajenas
entre si.

Como lo sefiala el antrop6logo Daniel Vidart®, es escasa la literatura que

8 Vidart. D. "La trama de la identidad nacional" Tomo I: Indios,
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se dedica a estudiar los aportes que a la cultura uruguaya, han realizado los
afro-uruguayos. Es relativamente reciente el despertar de distintos sectores
de la sociedad hacia esta tematica, que permitird iniciar el camino que
desacredite la antigua creencia de que los "negros," nada han tenido que ver
con la gestacion de "lo uruguayo."

Estudios de la antropologia fisica, llevados a cabo en Montevideo en el
ano 1985, por la doctora Moénica Sans y el profesor Mafié-Garzon, en el
Hospital de Clinicas y en el CASMU, revelan que un 41,9% de los nifios
nacidos en el primero, y un 30% de los nacidos en el segundo, poseen al
menos un ancestro no blanco.” Los mismos autores, afirman que en
Montevideo, "uno de cada cinco de sus habitantes tendria sangre indigena,
y uno de cada cuatro seria trihibrido, es decir tiene aporte sanguineo
blanco, indio y negro.” (p. 151). En lo que a genética negra se refiere, no
solo fue transportada desde Africa, también por medio de la propia Europa.

Las consideraciones anteriores, nos permiten formular el problema de
investigacion de la siguiente forma: en el proceso de construccion de la
identidad cultural uruguaya' en el marco del Estado-nacién, se
marginé la presencia de culturas que no respondian al modelo de la
civilizacion occidental con raices europeas. Los cambios producidos con
respecto a lo que hoy denominamos relacion global-local y sus
repercusiones en la integracion social, impulsaron la emergencia del
multiculturalismo oculto en nuestra sociedad. Movilizando el conflicto
de la cultura afro uruguaya, con la cultura hegemonica blanca, latente
durante décadas. El reposicionamiento de la cultura afro uruguaya y sus
aportes, constituye una dimension de la expresion del multiculturalismo.

De los aportes culturales de esta comunidad y su historia descriptos en la
seccion de antecedentes, nos interesa destacar los fendmenos relacionados
con las llamadas barriales y los aspectos organizativos y reivindicativos de la
comunidad. Ambos relacionados con el reposicionamiento de su cultura. El
primero deja de ser "cosa de negros" y el segundo por los avances a partir
del trabajo de la comunidad.

En un articulo publicado en el diario La Republica en marzo de 2001, su
autora Silvya Carballo lo titula El blanqueo de los tambores. Su poblacion
objeto se conforma con jovenes que integran Llamadas barriales, presentes
practicamente en todas las zonas de Montevideo "se trata de un fenomeno

Negros, Gauchos. EBO. Montevideo. 2000.

? Martinez Barbosa. R. "El Ultimo Charrtia" de Salsipuedes a la
actualidad. ROSEBUD. Montevideo. 1996.

10 Vale la pena aclarar que los comentarios refieren
especificamente a la identidad cultural uruguaya, distinta a la
construccion de la identidad oriental y mdas notoriamente

diferenciados en el periodo de liderazgo artiguista.
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urbano nuevo." Al dia de hoy se llevan a cabo sin que medie la presencia del
"lider" negro en la largada de la llamada o "toque" de todos los sabados o
domingos. En este ritual semanal, que era un espacio negro, se¢ dan una serie
de relaciones sociales "juegos de apropiacion de los valores existentes"”. Sus
integrantes buscan un espacio alternativo de vida, en una sociedad
sancionadora y excluyente. El tambor ha sido desde siempre un simbolo de
liberacion y/o resistencia.

Afirma un entrevistado en la misma nota: "estoy cansado de que me den
salida (...) aqui vengo solo o con una chica, si tengo tambor y toco bien,
barbaro y si no tengo tambor también". (11). Quien escribe la nota se
pregunta ";Qué pasa con los estereotipos fundantes que decian que los
negros llevan el candombe y el tambor en la sangre (...) ?

En una entrevista que Carballo realiza al psicologo social Luis
Goncalvez, universitario de Psicologia Social y miembro del Taller de
Estudios y Andlisis Bioenergético, sefiala que en la sociedad moderna, el
tambor y el candombe para los jovenes son simbolos de resistencia frente a
la pérdida del encuentro con los otros. "Es un reagrupamiento donde los
jovenes y viejos, hombres y mujeres, blancos y negros, anarquistas y
cristianos, "calientan el cuerpo social" refuerzan los lazos comunitarios. El
tambor tiene un ritmo donde lo fundamental es la comunicacion con el otro,
si no, se pierde la magia del candombe.” (11).

Segun los datos proporcionados por la ECH, realizada por el INE en un
total de 2:790,6 miles de personas y 868,6 mil hogares en areas urbanas (con
mas de 5.000 habitantes). 2:606,2 personas pertenecen a la raza blanca,
164,2 miles de raza negra, 12,1 miles de raza indigena y 12 mil de raza
amarilla, correspondientes a 93,2% raza blanca y 5,9% raza negra, 0,4 de
indigena y 0,4 de raza amarilla. Ante la declaracion explicita de los
entrevistados acerca de la raza a la que pertenecen. Se estima que el
porcentaje de raza negra puede ser mayor por la concentracion de éstos en la
frontera noreste (Artigas, Rivera, Tacuarembo, Cerro Largo y Rocha).

La distribucion por grupo de edades sefala mayor proporcion de nifios y
adolescentes y menor de adultos de raza negra en comparacion con la blanca.
Hay mayor proporcion de mujeres adultas negras que de nifias y
adolescentes de la misma raza.

La personas de raza negra alcanzan un promedio menor de afios de
estudio que la blanca y menores niveles de instruccion formal. Al igual que
en otras razas la mujeres permanecen mas en el nivel educativo.

En la raza negra las tasas de actividad y empleo son mayores que las de
raza blanca, siendo mayores ademas las tasas de desocupacion. Siendo mas
elevadas en mujeres en general y en menores de 18 afios. Dentro de este
grupo hay un 50% de mujeres desocupadas, que habiendo tenido alguna
ocupacion, ya a los 18 afos la han perdido.

En general sus ocupaciones consisten en tareas mas manuales que
intelectuales, en relaciones de dependencia.
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El ingreso de hombres es mayor que el de las mujeres de la misma raza,
siendo el doble en la raza negra.

Con respecto a la diferencia de ingresos entre raza blanca y negra, la
primera percibe en ambos sexos un 65% mas que la segunda.

Hasta un 90% de los afro uruguayos viven por debajo de la linea de
pobreza.

Un 90% de los ocupados trabajan en el sector servicios.

Los pensionistas de raza blanca reciben un promedio de 20UR, los de
raza negra un 14%.

Hay menos de 100 afro uruguayos con titulos universitarios ( Afio 2000).

La mayoria alcanz6 solamente en nivel primario y su desercion es mayor
que la de blancos en todos los niveles educativos.

En la escuela ptblica la correlacion entre ser negro y pobreza es alta.

La maestra negra es rechazada por gran parte de los padres de alumnos.

Dos de cada tres nifios afro uruguayos tienen muy baja su autoestima.
(Foster. J. A partir de la ENH, Diagnoéstico socioeconémico Mundo Afro
1997-98, Documento de la Coordinadora Uruguaya de Apoyo a la Cumbre
Mundial contra el Racismo(2000), estudio de la Asociacion de Maestros del
Uruguay sobre el racismo en el sistema educativo formal (1994).

En lo que se refiere a organizaciones, encontramos diversidad de
tamafios pero fines similares. Actualmente muchas de ellas estan en pleno
proceso federativo.

Algunas de las organizaciones que defienden y promueven los intereses
de la minoria afro uruguaya son: ACSUN (Asociacion Cultural y Social
Uruguay Negro), matriz de muchas otras, CECAO, CECUPI (Centro
Cultural Para la Integracion), Africania, Cuareim 1080, U Afro, Centro
Joaquin Lencina, OMA (Organizaciones Mundo Afro). Tomando como
referente a ésta ultima, si bien no logra la inclusion de la variable etnia en el
censo nacional de 1996, al menos se incluye el modulo raza en la ECH
1996/1997 para el area urbana. Establece didlogo con la Comision de
Derechos Humanos del Parlamento, con ONU, se integra a la organizacion
de Afro latinoamericanos y asiste a la Conferencia Mundial Contra el
Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y las formas conexas de
intolerancia, construccion de viviendas para mujeres afro uruguayas, jefas de
familia en convenio con el Ministerio de Vivienda, Ordenacion Territorial y
Medioambiente y la Intendencia Municipal de Montevideo.
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“Todos los hombres nacen
iguales, pero es la ultima vez que lo
son.”

(Abraham Lincoln).
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6 - DESARROLLO CONCEPTUAL

A la Republica Oriental del Uruguay, junto con su nombre, se le
asignaron autoridades, limites territoriales, reconocimiento internacional y
un imaginario que no se nutri6 de las diferencias. Por el contrario, tratdé de
ignorarlas en algunos casos, u otorgarles lugares marginales en otros. Esto
ocurri6 con el indio, el negro y el gaucho. El imaginario instituido desde el
sector hegemonico, valoriz6 fundamentalmente  aquellos elementos
aportados por las culturas de origen europeo.

Para la constitucion de la identidad nacional, el Estado fue un espacio
fundamental, junto con los partidos. Fue también simbolo y referencia de
unidad social.

Durante el proceso modernizador, se produce la paulatina separacion de
espacio publico y privado; fusiondndose el primero con el Estado. De esta
forma, lo ptblico y lo estatal se coligan.

En ese marco se cred ciudadania, delimitando normas, valores,
instituciones. Priorizando la homogeneizacion que, en definitiva, niega la
diversidad. Buscando afanosamente la pretendida neutralidad, caracteristica
de las sociedades modernas.

La identidad social y cultural de los distintos grupos sociales,
quedo enlazada a ese Estado protector, forjador de pertenencia y, a su
vez, castrador de cualquier otro tipo de lealtades. (Caetano y
Geymonat: 1997.)

En este largo proceso, la situacion de los afro uruguayos también fue
teniendo modificaciones. Inmigrantes forzados, realidad la primera, poco
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diferenciada de otros grupos poblaciones pobres y, la segunda, compartida
con casi todos. A excepcion de la poblacion originaria. Su diferencial
fundamental, fue la falta de cualquier tipo de eleccion en la decision de
emigracion. Por su condicion de “capturados.”

La posicion de esclavo les restringié hasta el minimo, su posibilidad de
ejercer las libertades.

Cuando la libertad, por multiples razones llega y se apropia, formaron
parte de aquellos grupos de hombres y mujeres libres, pero pobres.
Marginalmente incluidos como tantos, con la sumatoria de un pasado mas o
menos reciente, atravesado por la esclavitud. Este diferencial representado
por el estigma, marcd y marca su relacion con otros sectores sociales.

Asimilados, en tanto grupo minoritario sincretizaron su cultura.
Incorporados como ciudadanos de este Estado protector y exigente de
lealtades, constituyeron uno de sus grupos subalternos. Construyendo
identidad desde este marco referencial y en tanto comunidad, desde el Africa
imaginada.

Asi incorporados, su conflicto con el sector hegemoénico, refiriéndonos a la
cultura hegemoénica blanca, permanecid en estado de latencia. Frenado,
amortiguado, contenido por la representacion de integracion que, aunque
marginal, da sentido de pertenencia, en una sociedad compuesta por diversas
culturas amalgamadas desde el Estado. De esta forma se crearon y recrearon
las representaciones del imaginario colectivo, compuestas por ideas de
igualdad, integracion, libertad, modernidad. Emulando modelos europeos,
tomados como espejo, recordemos la denominacion de nuestro pais como
“La Suiza de América.” Sin tener en cuenta aquellas esencias historicas que
vinculaban al pais con las realidades latinoamericanas, de mas largo alcance
que una coyuntura histérica favorable. Ideas fundadas en el ejercicio de
ciudadania y democracia, sin duda de avanzada para un pais dependiente de
la época. Este modelo de modernidad comienza su agotamiento y decadencia
en los afios 50, en tanto que el imaginario sigue vigente. Recordando a Real
de Azua, la sociedad wuruguaya, portadora de “um evolucionismo
conservador,” prefiere no mirarse, por temor a perder lo que tiene. No
olvidemos que amplios sectores de la sociedad, se auto presentan Yy,
representan como integrantes de clase media, y los valores de esta clase
pernean o han permeado nuestra sociedad.

Si bien puede vislumbrar algun deterioro o falla, prefiere no verlo, ignorarlo,
no liberarse, evitando los conflictos. Pero como pais pequefio, las
repercusiones exteriores lo mueven, lo impulsan o al menos lo provocan.
Pero hay también, una forma especifica de expresar y resolver estos
conflictos, propia de nuestra sociedad. El de los afro uruguayos en particular,
es el tema que proponemos investigar. La manifestacion del conflicto en
latencia entre la cultura afro uruguaya y la cultura blanca hegemonica,
resurgido a consecuencia de avatares historicos a los que aludimos a
continuacion.
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Los cambios histdricos acelerados a partir de la segunda guerra mundial,
producen una situacion paradojal de concomitancia de las luchas sociales en
los marcos institucionalizados, con un camino de apertura hacia la anomia, a
consecuencia de procesos de erosion de la ley, la autoridad y el orden. (
Dahrendorf. En: Adorno).

Dichos cambios en las esferas valorativas e identitarias de las
sociedades, como consecuencia de la repercusion de la tecnologia en el
campo del trabajo y las transformaciones de los ciudadanos en
consumidores, son generadores de frustraciones que engendran violencia y/o
busqueda de identidades.

El individualismo que en los comienzos de la modernidad dio contencion
ante una sociedad cada vez mas compleja, devino en aislamiento: “el
individualismo de la segunda modernidad ya no es una via hacia la
autonomia y la critica, sino, sobre todo, una formula acelerada para la
creacion de compartimientos estancos en los que la personalidad queda
presa.” (Costa . O 31).

La modernidad tardia, modifico, los espacios de conformacion de
identidades. En el transcurso de la primera modernidad, la identidad se
construia en relacion con el exterior. Su debilitamiento y los procesos de
fragmentacion social trasladaron la diferenciaciéon hacia el espacio
intrasocietal. “el advenimiento de la modernidad separa paulatinamente el
espacio del lugar al fomentar las relaciones entre los “ausentes”
localizados a distancia de cualquier situacion de interaccion cara a cara.”
(Giddens. En: Costa y otros. Tribus Urbanas.” 28).

Se pierde el espacio propio y cercano, componente intrinseco a la
constitucion de identidades debilitdndose el modo tradicional de construirlas.
El espacio-lugar se sustituye por un espacio abstracto, neutral y homogéneo.

La complejidad urbana vuelve las dimensiones de las ciudades
monumentales para sus habitantes, menos asibles, frias, ruidosas y extensas.
Espacios urbanos mas propicios a des-encuentros que a encuentros. Frente a
estas situaciones de inseguridad, falta de sentido y vacio, los individuos
necesitan cercanias y espacios fisico-territoriales donde re-crear relaciones
afectivas y de sentido. Como mecanismos psico-sociales que les garanticen
seguridades y contencion ante el desamparo que los envuelve. Al respecto
Hobsbawm dice: “hombres y mujeres buscan grupos a los que puedan
pertenecer, de forma cierta y para siempre, en un mundo en que todo lo
demas cambia y se desplaza, en el que nada es seguro.” (En: Bauman:22).

El tipo de dominacion de la sociedad global sustituyo la vigilancia,
control y orden del pandptico por la incertidumbre y precariedad en la
cotidianidad de los dominados, motivada en la incapacidad de controlar su
presente y la inseguridad con respecto al futuro. La dominacidon: “desde
arriba se ha hecho amorfa sin perder en nada su vigor.” (Sennett. En:
Bauman. 2003.54).

En estas condiciones de vida la autoconfianza se pierde y la debilidad de
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los lazos sociales des-vinculan a sus portadores. Términos como flexibilidad,
desregulacion, privatizacion no son desconocidos al lenguaje de la vida
cotidiana y mucho menos a la vivencia. Estas situaciones de padecimiento
que a priori nos impulsan a pensar en la formacion de solidaridades, son
cimentadoras de la separacion y el aislamiento; de soportar condiciones
parecidas, pero desde lo individual. Buscando soluciones personales en una
sociedad veloz y en presentes fugaces, con pasados remotos y futuros
inciertos. Se exige: “buscar soluciones biogrdficas a contradicciones
sistémicas.” (Beck.U. En: Bauman. 120).

La sociedad como comunidad imaginada se desvanece y junto con ella la
certidumbre obtenida en la contencion de sus lazos. En tanto que la politica
continia siendo local en su funcionamiento institucional, el poder
concentrado en la circulacion mundial de capital e informacion se
extraterritorializa. La economia, la politica y la cultura antes coordinadas por
el estado-nacidon se desarrollan en forma desigual. Inmersos dentro de este
nuevo contexto global, los individuos buscan lugares, porque sienten
necesidades conscientes e inconscientes de reconstruir los lazos sociales
fragilizados y pertenecer a una comunidad. Esta ya no es la que fue en el
estado-nacion, sino el lugar de busqueda de la “mismidad” en un escenario
repleto de extranos excluidos. A estas comunidades integradas por
individuos que construyen sus identidades de forma individual y que carecen
de la capacidad de creacion de proyectos colectivos Bauman les dio el
nombre de “comunidades percha.”

Otra de las posibilidades es la de quedar encerrado en el gueto, salvo que
se conviertan en lugares de generacion de condiciones para el
enfrentamiento “de las patologias de la sociedad atomizada” construyendo
garantias colectivas ante las incapacidades y desventuras individuales,
responsabilizandose de: “la igualdad del derecho a ser humanos y de la
igualdad de posibilidades para ejercer ese derecho.” (Bauman:175).

Parece viable pensar que estos cambios tuvieron influencia al interior de
la comunidad afro descendiente. Motivando su reagrupamiento.

Favorecidos por sentimientos de pertenencia ya existentes, €éstos son
fortalecidos e impulsados por las caracteristicas de un nuevo contexto
histérico. Propicio a la busqueda “del igual,” de pertenencia, comunidad y
sentido. Esta cultura en situacién de subordinacion con respecto a la cultura
hegemonica blanca, vive un momento de impulso, de empuje tribal, dentro
del escenario cultural urbano uruguayo. Vale la pena manifestar, que nuestro
trabajo de campo, se circunscribe a Montevideo.

Ese sentido cultural afro descendiente, acumulado y trasmitido por
generaciones, es visualizado y reconocido historicamente por sectores de la
sociedad blanca principalmente en Carnaval. Tomado o apropiado por ésta,
que no es ajena a las repercusiones antes mencionadas. Buscando elementos
que permitan re-construir identidad, espacios de encuentro, de libertad, como
son los toques de tambores. Rituales semanales para los que forman parte de
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esta tribu urbana.

Estos dos planteos son los que nos inducen a pensar en el
reposicionamiento de la cultura afro uruguaya. Desde lo externo, porque ya
no solo los afro uruguayos participan con frecuencia, del ritual del tambor y
las llamadas, si bien son sus principales protagonistas. De esta forma, Ia
cultura hegemonica blanca impulso su reagrupamiento.

Desde lo interno, algunos jovenes con mayor acceso a la educacion
formal, influenciados por las décadas de los 60 y 70, aspiran a organizarse de
forma reivindicativa. Parafraseando a Touraine de forma ofensivo-defensiva
de lucha contra los poderes existentes. Buscando identidad. Porque en la
larga duracion, las identidades son reinvenciones constantes y comunes en
los dinamicos contextos de los procesos historicos.

Etimologicamente el término identidad proviene del latin identitas que,
en su traduccion significa “lo que es uno mismo” en ocasiones empleada
como, “ser uno mismo.”

Esta nocion ha sido y es, objeto de discusion fundamentalmente al
interior de la Antropologia. La discusién se fundamenta en su necesidad
como categoria de analisis para comprender las diferencias sociales y
culturales.

Cabe aclarar, que si bien al mencionar el término aludimos a identidad,
con ella nos referimos a la identidad de los afro uruguayos, y en un mayor
grado de abstraccion a las caracteristicas mas peculiares que distinguen al
uruguayo como tal. Pero en el entendido de que no existe la identidad, sino
las identidades.

En el contexto de globalizacién la investigacion acerca de las identidades
posee un caracter mas enddégeno que exogeno con respecto a la sociedad del
propio investigador, pues la bisqueda de las diferencias se vuelca hacia el
interior de sociedades cada vez mas urbanas, complejas y fragmentadas.

En el complejo espacio-tiempo, la identidad es la semejanza de las
caracteristicas de uno con respecto a las de otro, en distintos tiempos y
espacios y las caracteristicas de uno mismo en diferentes momentos. Esta
nocidén estd en permanente tension entre la permanencia y el cambio a
medida que transcurre el tiempo. (Vila de Prado: 2000).

Para no embretar el concepto en el plano tedrico es conveniente
establecer su nexo con lo social, ubicandola en el campo de las practicas y
relaciones sociales en la medida que es transmitida aprendida y aprehendida,
en la constitucion de estas practicas, siempre relacionales y dotadas de
significados culturales e ideologicos. “No podremos comprender la
identidad si perdemos de vista el cardcter dialogico de la vida humana.”
(Taylor: 1993:55. En: Vila de Prado:2000).

La identidad es parte integrante de habitus de los distintos sectores que
componen una sociedad y que a su vez los reproduce. Definido por
Bourdieu, como conjunto de practicas sociales desarrolladas en un espacio
social. Las practicas sociales parten del habitus, y son asimismo resultado

47



del conjunto de practicas que los individuos van internalizando en el correr
de su biografia. Estas practicas conscientes e inconscientes son trasmitidas
de generacion en generacion pautando estilos de vida diferenciales, pudiendo
ser adaptadas a nuevas condiciones de existencia y de produccion.

La materializacion de la identidad que emerge del proceso de
identificacion de caracter simbdlico, hace posible la accion colectiva, y este
proceso se inscribe en la construccion hegemodnica de unos grupos sobre
otros.

La diferencia de la negritud que en apariencia estd basada en distintivos
de cardcter puramente fisicos, que no negamos y que funcionan como
distintivos naturales, no tendrian sustento sin la inscripcion de caracter
socio-cultural. En este sentido Vila de Prado se refiere a la construccion de
“lo negro” en relacion con la existencia del “ofro” que, al verse a si mismo
como no negro establece los limites de la negritud. De esta forma comienzan
a operar pautas en relacion con el sentido de pertenencia, se delimitan las
distinciones entre propios y ajenos y son disimuladas las diferencias al
interior del grupo étnico.

Las formaciones discursivas se plasman en practicas que articulan,
construyen y organizan relaciones sociales; fijando identidades y relaciones.

En estos aspectos, la construccion de identidad de la comunidad afro
uruguaya, se ha desarrollado en un espacio subalterno y minoritario.
Semejante al de otros grupos culturales de nuestra sociedad, como judios o
armenios. Inclusive compartiendo una cierta mirada de desprecio,
estereotipada y prejuiciosa por parte de la sociedad que componen. Pero en
el caso de estos otros grupos, principalmente los judios, sobre los que
conocemos un poco mas, logran construir autoestima positiva. Imagen de si,
incentivada por su cohesion interna, experiencia y organizacion durante
siglos de diaspora y un factor casi decisivo, calidad de vida, o, al menos una
situacion econémica que no inhibe el acceso de sus hijos a la educacion, a
empleos adecuadamente remunerados, a gozar de prestigio social.
Suscitando la conformacion de un mundo simbodlico comunitario, con
imagenes positivas.

La comunidad afro uruguaya, histéricamente en situacion de pobreza,
invadida por y asentada en la conformidad. No pudo y/o no supo generar
mecanismos adecuados para la mejora de su autoestima y luchar contra el
fantasma del estereotipo del negro “tamborilero y borracho”. Estimamos que
estos mecanismos operaron de manera muy fuerte en la interna de la
comunidad. En la cual, aquellos que detentaban cierta holgura econdmica, se
conformaron -con raras excepciones individuales- algunos procurando
soluciones individuales, negando su condicion. Otros, formando clubes de
reunion para promover sus costumbres.

Es pertinente recordar la imagen que durante siglos se ha trasmitido de
Africa. Su lugar de procedencia, como un espacio exotico, salvaje, tribal,
diverso en naturaleza y culturas. Tomadas estas Ultimas en un estadio de
48



desarrollo muy primitivo. O sea, desvalorizadas. Sin la comprension en su
adecuado contexto historico, social y cultural diferenciado de la cultura
occidental y cristiana. Aun hoy, siendo América Latina el continente con
mayor presencia de inequidad, al pensar el tema, la primera imagen es
Africa.

Inevitablemente quedaron asociados doblemente a la comunidad africana.
Positivamente por ser lugar de origen de sus antepasados y la cultura que
trasportaron consigo. Negativamente, por las imagenes desvalorizadas del
lugar de lo africano y los africanos en el mundo. Nos referimos estrictamente
al Africa negra.

En su mayoria, esta comunidad asumidé por mecanismos conscientes €
inconscientes, los estereotipos que la sociedad les imponia, y los trasmitieron
por generaciones a través del proceso de socializacion primaria.

La identidad es aprendida en este proceso, a través del cual se introduce
al individuo en la realidad objetiva de un grupo social. La socializacion
primaria, se inscribe en el entorno social més proximo al individuo, su
entorno social mas cercano, que le permite captar valores y pautas de
comportamiento de su estatus y edad.

Durante la socializacion secundaria se presentan las vinculaciones del
individuo y sus opciones con las de otros grupos y en oposicion con otros
grupos sociales. La internalizacion de valores y normas no es estatica, por el
contrario puede ser objeto de reiteradas redefiniciones.

En el caso de las minorias étnicas, muchas veces son sometidas
estructuralmente a negar doblemente su identidad de grupo. Etiquetadas
negativamente por la sociedad y coaccionados al apartamiento y/o negacion
de sus raices para el logro de ascenso social. Estas minorias pugnan por
igualacion de sus derechos civiles y por el respeto a mantener su opcion
colectiva de grupo diferenciado. Opcion que las politicas asimilacionistas
niegan.

El dinamismo intrinseco a las sociedades, abre tiempos de impulso a la
expresion de culturas subalternas. A su resurgimiento, y vuelta a la lucha y
negociacion con la cultura hegemonica.

Existen al menos tres posiciones en torno a la tematica de la identidad.
Una de caracter esencialita donde su constitucion estd dada por elementos
estaticos, heredados por los grupos de sus ancestros y asi preservados.
Fundando la identidad en una hazafia fundacional remota.

Para el segundo enfoque la identidad es una ficcion sin fundamentos
reales, con la cual se niega la diversidad y se enfatiza en el proceso de
dominacion de un agrupamiento social sobre otro.

La tercera posicion -la nuestra- afirma que la identidad no es una
ficcidn, es una categoria historica evolutiva y cambiante y regida por una
coyuntura y una historia. (Vila Prado.)

Otros tres aspectos son importantes a tomar en cuenta con respecto a las
identidades y sus modificaciones. Los individuos pertenecen al mismo
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tiempo a una multitud de identidades, profesion, clase social, etnia, barrio,
grupos de interés, etc. No obstante, los grandes movimientos politico-
sociales que se inspiraron en las revoluciones estadounidense y francesa
eran alianzas de distintos grupos que se mantenian unidos por intereses
relacionados a causas universales en cuyo marco cada grupo creia que sus
metas particulares se podian alcanzar. Pero en la actual época de
globalizacidn, se diluyen los grandes sujetos como la nacion o la clase. Junto
a éstas, otras transformaciones producen repercusiones en la generacion de
identidades, el presente se convierte en el principal eje de temporalidad
social, el presentismo le quita al pasado la coherencia organizativa que es
propia de la historia. Asistimos entonces a la ausencia de proyectos, ante un
tiempo presente que debilita el pasado y ahuyenta el futuro. (Vila Prado.)

Actualmente, los intereses por abordar la diversidad cultural denominada
como multiculturalismo, melting pot, hibridacion o bricolaje no se acentian
en preocupaciones de asimilacién, a lo que apuntaron muchas de las
investigaciones de la Escuela de Chicago, sino en cdmo convivir con esta
nueva realidad sin pretender la asimilacion.

En lo que si hay coincidencia es en la preocupacion por la integracion
social, en distintos contextos historicos.

Estas culturas son el resultado de muchas interacciones dentro de cada
colectividad y las otras de su entorno social. En ocasiones se toman
elementos prestados de una cultura a otra y se organizan alrededor de un
“nucleo duro” (normas, valores y practicas consideradas esenciales por una
colectividad) de la cultura de origen. (Cuche. D. 1999).

Entendemos por multiculturalismo el respeto a la libertad de elecciones
culturales dentro de un contexto compuesto por distintas ofertas, es por tanto
la eleccion de un modo de vida. Pero aceptar las desigualdades culturales, no
es necesariamente justificar y aceptar las econdémicas. Un  real
multiculturalismo invoca vinculaciones o revinculaciones abiertas al didlogo
y la aceptacion y se opone al fundamentalismo y/o mera tolerancia.
Castoriadis lo resume en una frase: “no respeta la diferencia de otros en
tanto que mera diferencia y sin atender a qué son y a qué hacen.” (Bauman:
2003. 96).

El multiculturalismo, ha sido un rasgo peculiar de la sociedad uruguaya, a
consecuencia de su composicion demografica pluriétnica. Oculto, a favor del
desarrollo de una identidad cultural nacional hegemodnica y subordinada
desde sectores hegemodnicos hacia el modelo europeo. En consecuencia, la
novedad no estd en su presencia, sino en su emergencia. Porque en la
actualidad, aflora la diferencia y coexiste con lo homogéneo. Otro impulso a
la comunidad afro uruguaya, portadora de diferencia, hibridez y sincretismo.

En torno al tema, Featherstone al referirse a la "globalizagcao da
complexidade" hace énfasis en las manifestaciones en el ambito global de
los sincretismos e hibridos, a partir de la conciencia no de uniformidad
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cultural, sino de las diversidades, asi como de nuevas estrategias locales
para mantener un estilo de vida tradicional. Estos hechos se ven reforzados
en la actualidad, por las corrientes migratorias, que por diversos motivos han
1do aumentando y mantienen esta tendencia.

Uno de los grupos citados por el autor es justamente el de las
comunidades negras en tanto portadores de una cultura hibrida. En nuestro
caso los afro uruguayos que se reconocen como uruguayos, y a la vez
levantan sus raices africanas. Son portadores de lo que Beck llama
"comunidad imaginada" tomando a Africa como referente de sus origenes y
Featherstone "dupla conciencia.""

El mismo, sostiene que en la formacion de los Estados Nacionales
modernos, estas comunidades trasladadas de manera forzada, no tuvieron un
lugar para participar en la construccion de las identidades nacionales y no
fue permitida su asimilacion. En el contexto uruguayo, probablemente por el
volumen de esta poblacion y otros factores como su tipo de trabajo
generalmente doméstico, y en relacion con sus propietarios, fueron
asimilados bajo la modalidad ya descripta.

La articulacion entre lo global y lo local, provoca wuna
reestructuracion de las culturas locales, que conduce a reelaborar las
identidades y su consideracion a partir de la multiculturalidad, que
toma en cuenta los diversos aportes culturales intrasocietales.

Modificando igualmente los elementos tradicionalmente considerados
como fundadores de la identidad al igual que su caracter de atemporalidad y
de asiento territorial. Garcia Canclini sefiala al respecto. "Estudiar como se
estan produciendo las relaciones de continuidad, ruptura e hibridacion
entre sistemas locales y globales, tradicionales y ultramodernos, de
desarrollo cultural es hoy uno de los mayores desafios para repensar la
identidad y la ciudadania.””

Al aparecer amenazadas las diferencias identitarias en funcion de la
logica global y dominante de los mercados, se vuelve necesaria la busqueda
de politicas y caminos mediante los cuales promover los perfiles historicos,
que distinguen a los habitantes de una localidad.

Al movilizar el multiculturalismo, el proceso globalizador est4d generando
por una parte el reconocimiento de la existencia de lo que Castells denomina
como "pluralidad contradictoria” y por otra, multiples reacciones de defensa
de lo local. El autor lo expresa asi: "..el proceso de globalizacion
teconoeconomica que esta moldeando nuestro mundo esta siendo desafiado,

i Featherstone, Mike.: "A globalizagao da complexidade. Pos-modernismo e

cultura de consumo". Revista Brasilerira de Ciencias Sociales. N° 32, oct.1996.
ANPOCS, Brasil.

2 Garcia Canclini,N. Consumidores y Ciudadanos.Conflictos
multiculturales de la globalizacion. Grijalbo,p.116.
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vy acabara siendo transformado, desde gran diversidad de fuentes segun
culturas, historias y geografias diferentes.””

Dentro de este contexto de multiculturalidad, las culturas
marginadas, ignoradas o solapadamente discriminadas, encuentran un
espacio para revalorizar y rescatar sus aportes a la identidad cultural
local.

La globalizacién, proceso historico caracterizado por el incremento del
poder del capital y del mercado, en desmedro del trabajo y del Estado-
nacion. Es desterritorializacion, desregulacion, liberalizacion,
flexibilizacion, regionalizacion, fragmentacion, reestructuracion del espacio
urbano. Asociada a la tercera fase de la revolucion tecnologica, en el area de
la informatica y las comunicaciones. Con énfasis en la produccion de
conocimiento como forma de poder.

En lo social, crisis del mundo agrario, formacién de ciudades y
fabricas globales, subordinacion del proceso de trabajo a los movimientos
del capital global, desempleo estructural, exclusion, distintas formas de
discriminacion.

Adapta las sociedades al funcionamiento del capital. El espacio se
presenta como un lugar fisico para la libre circulacion de -capital,
promoviendo su deshumanizacion.

En el plano cultural e ideologico, imposicion del pensamiento tUnico,
proponiendo y legitimando al capitalismo como uUnica via, frente a cualquier
otra alternativa posible. Acentuando los valores individualistas, consumistas,
competitivos, discriminacion negativa de género, raza, clase, toda diferencia
que suponga algin tipo de amenaza. Mercantilizando la existencia y
desvalorizando el rol del estado.

Diversas culturas locales se influyen unas a otras desde distintos centros
de poder. Featherstone al igual que Beck otorgan especial relevancia a los
temas relacionados con la cultura, sefialando su cardcter complejo en el
mundo contempordneo. Al mismo tiempo que acontece el aumento de la
complejidad cultural, otro tanto sucede con las iméagenes y representaciones
acerca de la cultura.

Proceso dialéctico, generador de integracion mundial u homogeneizador
y provocador de lo local. Beck respecto a este tema propone los términos de
des-localizacion y re-localizacion y destaca lo que denomina "diferenciacion
inclusiva” en tanto todo forma parte de la complejidad global, "esto y
aquello”. La relacién glocal, provoca una auto diferenciacion local,
produciéndose el "renacimiento de lo local, no tradicionalista”.'*

El sistema capitalista opera en base a la multiplicidad de mercados

3" (Castells, M. La Era de la Informacion. Economia, Sociedad y

Cultura, Vol.2, El poder de la identidad, Alianza, p. 25.

14 Beck, Ulrich.: ; Qué es la globalizacion? Ed. Paidds. Espafia. 1998, p. 77.
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locales y sus contradicciones. Impone los mismos productos a diferentes
culturas a instancias de las caracteristicas locales, sean éstos bienes
materiales o simbdlicos.

Se procesan cambios en la relacion pobreza-riqueza, tomando forma una
nueva estratificacion mundial, de "ricos globalizados y pobres localizados"
con la acentuacion de la polarizacion de los privilegios o de lo que hasta hoy
considerdbamos como derechos ya conquistados. Van en aumento los
sectores ya no s6lo marginados, sino excluidos de estos derechos. Se abren
nuevos capitulos de discriminaciones y desigualdades.

La lucha por la defensa de la autonomia cultural regional o nacional,
adquiere plena vigencia, frente a la subordinacion buscada por las empresas
transnacionales. No obstante, se tornaria obsoleta si ignora las multiples
propuestas simbolicas internacionales.

En el mundo actual, de las culturas de "frontera"" éstas deben poseer
la suficiente ductilidad para desde lo propio, interactuar con el exterior. Se
concibe la frontera como una demarcacion social renovable a partir de
intercambios.

De esta forma de acuerdo con las afirmaciones de Touraine al respecto,
en las influencias de la identidad sobre la colectividad predominara la "vida"
en lugar de "encerrarla dentro de las murallas de una secta."*

La contribucion a la "defensa "de las caracteristicas identitarias, no
necesariamente es un proceso consciente, sino que puede ser una de las
consecuencias posibles de la revalorizacion de una cultura determinada.

Los procesos de integracion regional, revelan la urgencia del tratamiento
de temas como la identidad y el sentido de pertenencia, del nosotros. Que
nos permitan mayor claridad para vincularnos con los, otros. Este hecho
reviste notoriedad para el Uruguay, dada la "pequefiez" de su poblacion,
territorio, y me atrevo a sefialar la carencia de claridad, valorizacion y
sentido de pertenencia que los uruguayos tenemos acerca de nuestra propia
identidad.

Sin olvidar que cada imaginario, caracterizado como " el conjunto de
repertorios de simbolos con que una sociedad sistematiza y legaliza las
imdagenes de si misma, y también se proyecta hacia lo diferente”,"’ en este
caso brasilefio, argentino o uruguayo, fue disefiado desde un ambito nacional
y para funcionar dentro del mismo.

En este complejo escenario global y su repercusion en la sociedad local,

!

1> Garcia Caclini, N. "Culturas Hibridas". Estrategias para entrar y
salir de la Modernidad", Grijalbo,1989, México.

16 Touraine. A. "El Regreso del Actor", EUDEBA, Buenos Aires,
1987.

7" Garcia Canclini, N, "Imaginarios Urbanos", Eudeba, Buenos

Aires, 1997 p.101.
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la comunidad afro uruguaya encuentra un espacio de emergencia,
reorganizacion. Instituyéndose, agrupandose en organizaciones que
defiendan sus intereses. Conectandose a nivel local, con otras minorias
discriminadas que pugnan por sus derechos. En lo internacional con sus
pares, a través de los avances tecnologicos como el uso de Internet y con
afro uruguayos que por distintas razones debieron emigrar.

En momentos en los que asistimos a la busqueda de lazos
comunitarios, en el marco de los lazos societarios fragilizados y dificiles de
aprehender. Las redes de sociabilidad primaria como la familia, amigos y
otras instituciones de este cardcter que posibilitan la representacion de los
individuos en su grupo y en la sociedad en su conjunto se desdibujan.

Si este tipo de lazos sociales se debilitan, disminuyen los flujos de
intercambio de informacion y comunicacion, al igual que los espacios de
pertenencia y formacion de identidades. En los lazos secundarios que unen al
individuo con la sociedad si todo vale y se asiste a una permanente violacion
de los derechos sociales, laborales o de cualquier tipo, se desdibuja el
contrato social que unia al individuo con la sociedad, perdiéndose asi el
interés colectivo. (De Gaulejac.V. 1994).

Las novedades psico-socio histéricas profundizan, acentuan el
sentimiento comunitario de este grupo. Lo refuerzan, reorganizan sus
relaciones internas y con la sociedad. Con respecto a esta ultima, se perciben
a través de algunas de sus manifestaciones culturales mas notorias como el
tambor y el candombe. Pero la necesidad de ese sentimiento intimo, de
pertenencia, que da la comunidad, no es patrimonio de este grupo. Las
repercusiones globales, exteriorizadas en vacios y falta de sentido
existencial, permean la sociedad en su conjunto. El tambor, el carnaval y las
llamadas son sentidos por amplios sectores sociales, como parte de su
conformacion identitaria. Simbolos tangibles, cercanos, unificadores, en un
mundo cada vez mas abstracto, impersonal, en el cual el espacio se ensancha
hasta perderse y el otro puede estar des-localizado.

La comunidad implica vida intima, de conjunto, exclusiva e interior.
Sustentada por la voluntad expresa de quienes la integran asumiendo la
forma de descendencia, vecindad y amistad. La primera basada en la
cosanguineidad, la segunda en el matrimonio y la familia y la tercera -
siendo la que reviste mayor interés para nuestro trabajo - sustentada en la
cercania espiritual y la afinidad. Se diferencia de las relaciones en sociedad,
pues en esta ultima las relaciones son esencialmente racionales, objetivas,
individuales, con conciencia de utilidad. (Tonnies: 1947.)

La diferencia fundamental que contiene el vinculo que une a los hombres
en una y otra forma de organizacion, Tonnies la describe: "La teoria de la
sociedad construye un circulo de hombres que, como en la comunidad,
conviven pacificamente, pero no estan esencialmente unidos sino
esencialmente separados, y mientras en la comunidad permanecen unidos a
pesar de todas las separaciones, en la sociedad permanecen separados a
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pesar de todas las uniones."” (65).

La comunidad real supone una forma de entendimiento compartido,
tacito, natural y de caracter mas inconsciente a distincion de la sociedad,
comunidad imaginada y producto artificial.

Los actores de esta cultura comunitaria “impulsada” en este nuevo
contexto, arrastran consigo, su historia de minoria, estigmatizada ademas,
por la tonalidad de su piel. Su casi invisibilizacion en el imaginario
colectivo, o la reduccion de la misma a una vez al afio, son signos de
ocultamiento, negacion, discriminacién negativa. Discriminacidén, como
dimensién visible de desigualdad. Hemos hecho referencia mas arriba, a la
prioridad que dieron los sectores hegemodnicos a los valores de origen
europeo.

Escogimos como referencia el planteo de Fernandez Enguita sobre
discriminacioén. Entendiendo ésta, como una forma de desigualdad que se
manifiesta en el acceso inicial a las oportunidades de obtencion de los
recursos de cualquier sociedad.

Acerca del acceso inicial a las oportunidades, vienen aconteciendo
cambios en sociedades como la uruguaya, en la que los imaginarios han
integrado historicamente el concepto de sociedad abierta e igualitaria. Esta
ultima, garantizada legalmente, promovida por acciones del estado de
bienestar y avalada por los discursos de distintos actores. Por ejemplo,
politico-partidarios, con fuerte énfasis en la garantia del uso de las libertades
individuales, legalmente materializadas. No obstante, las caracteristicas del
Uruguay actual, marginan —llegando a la exclusion- en ocasiones de derecho
y con mayor frecuencia de hecho, a grandes grupos de poblacion, de las
oportunidades de acceso a la obtencion de recursos.

La desigualdad en su dimension de discriminacion, se refiere a
caracteristicas de los individuos, que por ser adscriptivas, no pueden ser
modificadas e influyen de acuerdo con Ferniandez Enguita, en las
oportunidades de acceso que los individuos tienen en una estratificacion
social abierta, a posiciones de clase, estatus o funciones. "... esos rasgos dan
lugar a pretensiones y probabilidades con respecto a las posiciones
disponibles.” (78). Incluye cualquier forma de limitacion o exclusion de las
personas, por sus caracteristicas y en el intento que las mismas desarrollen
por participar en algin tipo de relacion.

La discriminacion es relacional en tanto que atribuye a individuos o
grupos que poseen, unas caracteristicas con respecto a otros individuos o
grupos que no las poseen, ya sea en forma negativa o positiva.

F. Enguita, plantea dos tipos de discriminacion, absoluta y relativa. Si
bien a nuestro tema corresponde el tratamiento del segundo tipo, por ser
tipico de sociedades abiertas, resulta interesante la diferenciacion y la
presencia de ambos en una misma sociedad. El primer tipo mas ligado a
redes comunitarias y el segundo a redes asociativas.

La sociedad norteamericana constituye un ejemplo peculiar de
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discriminacién absoluta, pues el grupo étnico negro era llamado casta, en el
sentido de barrera para el contacto social.

Este tipo de discriminacidon es mas frecuente en sociedades cerradas o
semi-cerradas como los estamentos y las castas, respondiendo a la
ordenacion de la sociedad, en la ley y/o la costumbre con imperativo de ley.
"... se basa en la asignacion de posiciones o valores en una unica dimension
o variable, precisamente la que le sirve de base.” (107).

La ocurrencia de fendomenos como la exclusion, segregacion o
sometimiento en circunstancias de discriminacién absoluta, se presentan
aislados unos de otros, es decir que el grupo sometido, no puede ser
excluido. En cambio en el caso de discriminacion relativa, se encuentran no
de forma discreta, sino como continuo, en el cual la presencia de la exclusion
incluye el pasaje por las otras dos formas.

La discriminacion relativa, mas cercana a nuestra sociedad, responde a
comportamientos individuales, con influencias culturales, basada en la
construccion de prejuicios y estereotipos. El prejuicio supone una actitud
hostil frente a un grupo al que se le atribuyen determinadas caracteristicas
negativas. El estereotipo si bien parte en la mayoria de los casos de la
realidad, suele aplicarse igualmente a individuos o grupos que no presentan
esas caracteristicas. "... en la discriminacion relativa se discrimina sobre la
base de una entre otras dimensiones o variables.” (107).

Las condiciones objetivas de pobreza en la que vive un alto porcentaje
de afro uruguayos (90% bajo la linea de pobreza. ENH), y a partir de la cual
elaboran subjetividades, externaliza la existencia de desigualdad en su
dimension de discriminacidon negativa, al momento de acceso a la igualdad
de oportunidades. Representada en su bajo nivel de escolaridad, en la
reproduccion de la pobreza, en las desigualdades salariales con respecto a los
blancos. Su ocupacion laboral es fundamentalmente en tareas de tipo manual
y en relaciones de dependencia.

Quiza porque los cambios simbolicos son mds lentos que los cambios en
la economia y la tecnologia, podriamos estar atravesando un periodo de
transicion en la de-construccion y re-construccion de identidades sociales,
resultantes de la identificacion que los otros imponen y que cada grupo
afirma.
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7 - INTERROGANTES Y METODOLOGIA

El reposicionamiento de lo afro uruguayo en nuestra sociedad se percibe:

a) a través de la presencia de organizaciones que reivindican sus
aportes en el marco general de los sectores discriminados.

b) a través de la presencia de uno de los legados de esta cultura en el
ambito musical. El tambor y las llamadas por los barrios
montevideanos.
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Integracion

Social
Globalizacién Cultura
Reposicionamiento
Afro-uruguayo Identidad
Multiculturaliso

En el ultimo tiempo éstos han “salido” de la practica casi exclusiva de
los afro uruguayos extendiéndose a otros sectores de la sociedad, sean €stos
musicos o gente comun interesada en su aprendizaje, coincidiendo con la
creacion de espacios de socializacion de estas practicas.

El sonido de los tambores fundamentalmente los fines de semana, no se
escucha unicamente en los tradicionales barrios Sur y Palermo. Se ha
extendido por diversas zonas de Montevideo, incorporandose a los sonidos
de sabados y domingos.

7.1 - En consecuencia planteamos las siguientes interrogantes:

La sociedad uruguaya ha sido caracterizada por diversos cientistas
sociales como: de cercanias, medianias, hiperintegradora, amortiguadora, del
consenso, pais de ciudadanos cultos, con toda la carga positiva y negativa de
los efectos y reflejos de estos mitos fundacionales en todas las dimensiones
de nuestra sociedad y su historia. En este escenario se fue construyendo el
imaginario social colectivo que permea los distintos sectores de la sociedad.

Garcia Canclini, utiliza el término hegemonia para marcar las
desigualdades de poder existentes en la construccion de las representaciones
colectivas y la admision por parte de los sectores hegemodnicos en alianza
con los subalternos de ciertos espacios de expresion para estos ultimos. La
hegemonia seria la resultante de un acuerdo simbolico.

La cultura afro uruguaya en relacién de subordinacidon con respecto a la
cultura hegemonica blanca, asimilada por este grupo, portadora de
sincretismo, integrd ese imaginario colectivo en un lugar marginal. Desde el
cual algunas de sus manifestaciones culturales como el tambor, el candombe
y las llamadas, les han sido reconocidas en el mes de febrero, como propias.
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Sin que esto supusiera algun tipo de integracion de estas manifestaciones a la
identidad cultural nacional. Expresiones contenidas y acordadas, hasta llegar
ese periodo del ano.

Proceso liderado desde el Estado, que aplicd para cada grupo étnico-
social una forma especifica de exclusion y desterritorializacion. (Argafaraz
N.N: 1999).Cuyo punto maximo fue la gestacion del modelo de identidad
imitando el modelo suizo. Para su completud, fue necesaria la homogeneidad
racial de origen caucasico.

El devenir histérico, con el pasaje de la internacionalizacién a la
globalizacion ha pautado cambios. Entran en crisis los modelos de
representacion y participacion social, se redefine lo social como espacio
multiple y complejo. En el cual los sujetos sociales elaboran historicidad
desde los espacios que les son cercanos. Desde su cotidianidad. Hay un
repliegue hacia el sentimiento comunitario en busqueda de pertenencia, en
una sociedad que se desintegra. Donde el presente es el tiempo que domina,
minimizando el pasado y el futuro. El espacio se ensancha de forma tal, que
aun en ciudades pequenas como Montevideo puede ser percibido como
inabarcable, debido a la “complejizacion” de su entramado social.

La construccion de las diferencias pasan a ser intrinsecas a la propia
sociedad donde se vive y las diferencias marcan las fronteras de construccion
de las identidades, dentro de este espacio intrasocietal. Este marco es
proclive a la emergencia del oculto, pero existente multiculturalismo latente
en la sociedad uruguaya pluriétnica. Toma impulso el reposicionamiento de
la cultura afro uruguaya. Manifestaindose nuevamente el conflicto de la
cultura afro uruguaya con la cultura blanca hegemonica.

Formulamos a manera de hipotesis, que en este nuevo contexto historico:
existe un reposicionamiento de la cultura afro uruguaya impulsada
desde la cultura blanca hegemonica. Esto significa una renovacion del
conflicto por componentes culturales y la contribucion y espacio, de la
cultura afro uruguaya en la identidad cultural nacional. Asimismo
responderemos a esta hipotesis y a las que siguen, de acuerdo a la
perspectiva de los actores afro uruguayos. Si efectivamente perciben dicho
reposicionamiento y como lo perciben.

Si la cultura afro uruguaya emerge como cultura, esto la supone como
una de las manifestaciones del multiculturalismo en la sociedad
montevideana.

La comunidad afro descendiente, resurge reaccionando en forma
defensivo-ofensiva. En tanto protesta que se dirige contra los poderes del
orden social vigente. (Touraine). Su reorganizacion, nos lleva a pre-suponer
que: estan asumiendo una actitud defensivo-ofensiva, profundizando las
demandas de reconocimiento y reposicionamiento de su cultura a través
de las tradicionales y nuevas organizaciones que los nuclean.

Las caracteristicas de nuestra sociedad hoy, promueven la necesidad de
busqueda de fuentes de identidad. Simbolos identificados tradicionalmente
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vinculados con la subcultura afro descendiente como el tambor, candombe y
las llamadas, se practican por sectores de poblacion blanca. Ritual que en
muchos barrios se repite todos los fines de semana. Principalmente los dias
domingo, “sin que medie el lider negro.” (Carballo. S). Espacio propicio
para el “reagrupamiento donde (...) calientan el cuerpo social.” (Goncalvez.
L. En: Carballo. S.). Refiriéndose al encuentro con el otro sujeto, y con el
otro simbolo y, a los sentimientos y sensaciones que esto despierta, al
reforzar los lazos comunitarios.

En la sociedad de consumo, el Carnaval se ha convertido en espectaculo

vendible y dentro de éste, la comparsa, el candombe y las llamadas.
Productos mercantilizados por la cultura blanca e ;integrantes de la cultura
negra? Resurgimiento de lo local tradicional, modificado. (Beck.).
Incorporacion de lo diferente al sistema de consumo como alternativo, étnico
o souvenir. ( Garcia Canclini).
En este sentido (los afro uruguayos identifican la apropiacion de su
subcultura por parte de la cultura “blanca”? ;Coémo se lo representan y
vivencian? ([Como describen los afro uruguayos la subcultura afro
uruguaya?

7.2 - Metodologia y técnica

“El objetivo de la nueva ciencia consiste en pasar de una investigacion
tradicional, orientada a “objetos” a la de observar observadores que en su
operar construyen los mundos en los cuales se desenvuelven.”®

Nuestra mirada aborda la tematica desde el enfoque cualitativo y
totalizador, en el entendido que son los sujetos sociales en relaciones de
comunicacion, quienes generan con sus practicas el mundo social.
Otorgando significado a sus propias acciones, a las de los otros y a los
objetos que los rodean. Portadores de una historia individual, familiar y
colectiva son constructores de historicidad.

Es desde esta perspectiva cualitativa donde nos situamos con nuestras
interrogantes, para desentrafiar y comprender las racionalidades,
irracionalidades, y las fronteras que integran las acciones y relaciones de los
sujetos en los procesos de produccion y reproduccion de lo social. Si bien no
podemos soslayar la realidad material donde las interacciones se
desenvuelven, lo simbolico adquiere especial importancia como sustancia
productora, reproductora y transformadora de los procesos de interaccion.

'8 Cathalifaud M. “Cambios epistemologicos y metodologias

cualitativas.” En: revista de Ciencias Sociales. Sociedad Hoy. Afio 2.

Vol. 1. N°2-3. 1999. P.26.
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La dimension simbolica contiene elementos de tal riqueza y complejidad
desde, y con los cuales los sujetos crean y recrean en relaciones a la vez
conflictivas y de acuerdos, imaginarios. Es decir, representaciones sobre si
mismos y los otros.

Lo simbolico se concretiza a partir de un conjunto de valores, ideas y
practicas, habitus, mediante los cuales los individuos se orientan y
relacionan mediante un conjunto de codigos con los cuales nombran los
distintos componentes de su mundo; asi como su historia individual y
colectiva. A esta encarnacion sociocultural de lo simbodlico, en ciencias
sociales se la conoce como representacion social. (Alonso:1998:25).

En las acciones de la vida cotidiana desarrollamos y nos comunicamos,
a través de un conjunto de simbolos y significaciones, que por su
cotidianidad se nos vuelven familiares. No obstante, son producciones y
reproducciones humanas elaboradas en la vida cotidiana. De esta forma,
naturalizamos la convivencia social, aprendiendo, a aceptar y /o convivir,
con formas de dominacion social que condicionan y limitan el accionar. No
obstante, nada es “dado” sino construido en, por y para las sociedades. Se
actiia y se mira la sociedad, desde la sociedad misma de forma selectiva y
en relativa concordancia con los procesos socializadores.

Luis Enrique Alonso resume la importancia de los simbolos con la
siguiente cita que selecciona de la obra de (Thinés y Lempereur, 1978:829):
“vehiculos para la representacion de objetos y deseos, los simbolos
constituyen aquellos signos cargados, proyectiva o transferencialmente, de
sugerencias afectivas o significativas que ‘‘tienden a desbordar
infinitamente lo que capta la percepcion inmediata.”

La mirada desde la aproximacién cualitativa nos remite al trabajo con la
subjetividad. Sea ésta vivida por los sujetos protagonistas de la investigacion
como la de los propios investigadores. Con respecto a esta ultima y a la
inevitable implicancia del investigador, se hace relevante la constancia en
lo que a vigilancia epistemoldgica se refiere en términos de Bourdieu; y de
todo lo contratransferencial recurriendo a las reflexiones de Devereux al
respecto y a la necesidad del investigador de “objetivar su subjetividad”.

En este tipo de disefo la presencia del investigador es notoria no sélo al
momento de la interpretacion y analisis del contenido de los discursos, sino
en la elaboracion de cada una de las